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Resumen

El presente escrito expone el analisis fenome-
nolégico que en sus primeras lecciones en Fri-
burgo Heidegger realiza al concepto de histo-
ria (Geschichte). El punto de partida para dicho
analisis es la perspectiva originaria, la cual
pone en cuestion la primacia de ‘la presencia’
en filosofia, ast como su correlato tedrico-cog-
noscitivo. El analisis toma en cuenta diversas
posturas representativas acerca del tratamiento
de lo histdrico en filosofia. Con Dilthey como
gran impulsor, Heidegger aboga por un metodo
que renueve las categorias que tratan lo histo-
rico. Este metodo consiste en perseguir como
motivo fundamental el papel que tiene la vida
misma en nuestras referencias a lo historico, an-
tes de imponer un sentido Unico a la palabm
“historia”. Las Categorfas que utiliza Heidegger
nos llevan a considerar el pasado como algo que
permanentemente actiia en NUESLTO presente y
lo renueva.

Palabras clave: Hermenéurica, Fenomenologia,
Wilhelm Dﬂthey, Geschichre, Lo historico.
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Abstract

This paper exposes the phenomenological analy-
sis that Heidegger carried out on the concept of
history (Geschichte) in his first lectures in Frei-
burg in 1920. The starting point for this analysis
is the original perspective, which questions the
primacy of presence in philosophy, as well as
its theoretical-cognitive correlate. The analysis
takes into account various representative posi-
tions regarding the trearment of the historical
in phﬂosophy. With Di]they as the great promo-
ter, Heidegger advocates a method that renews
the categories that deal with the historical. This
method consists of pursuing as a fundamental
motive the role that life itself has in our refe-
rences to the historical, before imposing a single
meaning on the word “history.” The categories
that Heidegger uses lead us to consider the past
as something that permanently acts on our pre-
sent and renews it.

Keywords:  Hermeneutics,  Phenomenology,
Wilhelm Dilthcy, Geschichte, The historical.
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La historia o es conocimiento de la vida humana o no es nada.
Edmundo O’Gormann

1. Introduccion

. uc une los diversos sentidos de historia que manejamos cominmente? Es decir,
la historia que estudiamos como materia en nuestra formacion académica, pero
tambicn la historia de nuestros pueblos, la historia que ¢s macstra de la vida, y mi propia
historia. ;Cual es la relacion entre la historia y su escritura formal-oficial llamada histo-
riograf{a? O formulado de manera mas clara: éque/ sentido propone Heidegger como ¢l
sentido primordial que vincula todas las nociones de historia y como las Conceptualiza?
De esto trata el presente escrito. Como se sabe, en el §72-76 de Ser y tiempo, Heidegger se
ocupa de la temporalidad y de la historicidad: el problema de la historia y su comprension
vulgar, la constitucion fundamental de la historicidad y el origen existencial del saber
historico, ast como de algunas ideas determinantes para ¢l provenientes de Dilthey y del
Conde Yorck. No obstante, la intencion en este ensayo es dirigirnos a una de sus primeras
lecciones en donde Heidegger expone de manera detenida —y con un {mpetu pedagégico
que se apaga en favor de la condensacion en otras obras como Ser y tiempo— ¢l origen de
todas las nociones de lo historico: la vida humana concreta. De aht la importancia de des-
tacar esta exposicién en las lecciones que impartié en el semestre de verano de 1920 en Fri-
burgo. Pues en obras posteriores, como Ser y tiempo, dara por asumido ese planteamiento.”
Mi presemacién se inicia con una reflexion sobre el papel de lo historico como pregunta
dentro de la Conﬁguracién del pensamicento heideggeriano, continvio con una contextua-
lizacion breve del “despertar” de la conciencia historica y los dilemas que suscito, y cuya
influencia se hizo sentir de manera importante ¢n la segunda mitad del siglo XIX en
varias de las universidades alemanas, finalmente termino con la reflexion detenida que

Heidegger despliega acerca de los ‘concepros’ radicales que definirian lo historico.
A pesar de que la pregunta por el sentido del ser se conoce como la principal pre-
gunta de Heideggen podemos admitir que dicha pregunta no registré un inicio contun-
dente en los inicios de su caminar, sino que la pregunta por la vida y lo historico fueron

1 Es preciso decir que en esta exploracion no abordamos textos del conocido pensamiento ontohistorico de Heidegger. La tesis de
Barash es que si bien hay un cambio de la nocidn de historia entre las primeras lecciones, incluyendo la ontologfa existencial,
y el pensar onto-histérico de Heidegger, se puede afirmar una cierta coherencia entre ambos periodos acerca de lo histérico,
comprendiendo las reflexiones tardias como una continuacion de esas primeras reflexiones. Por otro lado, cabe mencionar que
en el §73 de Ser y tiempo Heidegger realiza un ejercicio similar al que aqui presentamos remitiendo a GA 59, aunque en su obra
mas conocida redirecciona el sentido de lo histérico al pasado “la cxposici('m de la constitucion fundamental de la historicidad
deberd, pues, ser preparada por una determinacién mds precisa de esa curiosa primacia que tiene el pasado en el concepto de
historia”.
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16 Consuclo Gonzilez Cruz

el motivo de varias de sus reflexiones.? ; ué Vestigios de esas reflexiones pueden hallarse
en la mas difundida exposicion de la filosofia de Heidegger? Sabemos que la pregunta por
el sentido del ser no puede entenderse sin la pregunta por el ser del ente que comprende
el ser, es decir, el Dasein. Esto es, la preocupaeién de Heidegger es la vida humana en su
esencial vinculacion con el ser. El hombre no es meramente animal racional o res cogitans,
sino principalmente lugar de manifestacion del ser. Esto ocupa lo central en la filosofia
de Heidegger, que es ontologia. La fenomenologia es el metodo que permite acceder a las
cosas mismas en su aparecer. La fenomenologia es el metodo de la ontologia. Aquella da el
acceso al ser en cuanto tal y sus estructuras (Heidegger, GA 24 389)%. Tratandose especifi-
camente del Dasein, resulta que el ser humano presenta un sentido temporal y es historico.
En Ser y tiempo, Heidegger lleva a cabo un anilisis de la pregunta por el ser del Dasein y
determina la temporalidad como sentido del ser (GA 2 341-348). Pero entre temporalidad
e historicidad existe una vinculacion intrinseca, una relacion muy cercana, de tal manera
que podriamos decir que uno de los concepros fundamentales de la obra Ser y tiempo, que
es la temporalidad, va anclado a la historicidad. Ast como tiene lugar la pregunta por lo
historico en las primeras lecciones, ast también la acunacion de sus concepros.

Para entender la busqueda de Heidegger es preciso que marquemos como en feno-
menologia entran en juego permanente los conceptos ausencia-presencia. En Ser y tiempo
Heidegger da a entender que de la ausencia de palabras no debe concluirse la ausencia de
alguna interpretaeién. Mas atn, a veces las palabras pucdcn encubrir ciertos sentidos. O
el silencio puede resultar mas atronador que las palabras. En la palabra escrita o habla-
da no existe necesariamente la mostracion de todo lo que se ha querido decir. Esto es, el
discurso (Rede), entendido como un existencial que supone red de signiﬁeaciones, es mas
amplio que ¢l lenguaje y la palabra. Palabra y enunciado son resultado de un amplio senti-
do abierto previamente. La pa]abra no agota cl sentido de lo interpretado 0 comprendido.
“El mostrar del enunciado se lleva a cabo sobre la base de lo ya abierto en el comprender o
de lo circunspectivamente descubierto. El enunciado no es un comportamiento en el aire
que por s1 mismo pudiem abrir primariamente el ente, sino que se mueve ya siempre sobre
la base del estar-en-el-mundo” (Heidegger, GA 2 175). Cuando digo “hace fri0”, la frase se
comprende dentro de un contexto mas amplio, por ¢jemplo, es de noche y al salir de casa,

2 Autores como Alejandro Vigo y f‘\ngel Xolocotzi, entre otros, han escrito acerca de este tema. Asimismo el afio pasado se pu-
blicd un libro coordinado por Andrés Contreras que contiene reflexiones de especialistas acerca del interés por la vida factica
en las primeras lecciones de Heidegger.

3 Se emplea la sigla “GA” para referenciar la Gesameausgabe de Heidegger. En los casos en que exista traduccion, se colocan las pagi-
nas de la traduccién en espafiol. Para Ser y tiempo ocupo principalmente la traduccion de Jorge Eduardo Rivera de la Editorial
Universitaria de Chile.
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no eargué mi abrigo.“ Esto lo entendemos, pero, segﬁn Heidegger, la tradicion se centro en
el enunciado, dejando de lado el contexto en el que se expresa o considerando ese contexto
como algo secundario. Esto no significa que los enunciados sean baladies, o que su estudio
no reporte interés —de hecho, suscitan mucho interés—, solo signif‘lea que el enunciado que
acota la realidad eompleja nunca sera suficiente para eomprender algo a cabalidad.s

La critica que Heidegger emprende al modo en que se concibe el lenguaje (sentido,
enunciados, palabras) apunta a que ¢ste ha sido tomado como una cosa ‘ante los ojos’ (Vor-
handenheit), a manera de objeto. Segin ¢l pensador de MeRkirch, la tradicion filosofica
adolece de un centramiento en lo meramente presente. Las cosas que existen son las que
existen bien en tanto presentes, bien como presente futuro, bien como presente pasado.
La tradicion prolongo el dominio continuado y sistematizado que concibe al ser del ente
como lo presente. El acercamiento a la realidad por parte de la filosofia se centrd en la
preseneialidad del ente mismo, en lo permanente de las esencias de cosas aisladas de su
contexto significativo-afectivo, este contexto desdibujado fue caracterizado como lo ac-
cidental. Y no se trata de que entonces lo accidental se convierta en lo ‘esencial’, sino de
aprender a ver lo esencial desde su deuda con lo contextual. El poder entender el ser de
las cosas a partir de la red de relaciones que las expliea -y mas atin a partir del sentido— es
lo que Heidegger llama el analisis ‘originario’ Y se nombra ast, porque remite al ‘origen’
La pregunta por el sentido del ser remite a un analisis original—existeneial, es decir, en pri-
mera instancia al ente abierco al ser. El Dasein no produce el ser, sino que ¢s, en primera
instancia, su lugar de manifestacion

Desde esta perspectiva, el analisis originario establece una critica a la exalcacion de
lo meramente presente, lo que esta-aht o lo “ante los 0jos” y a su correlato explicativo que
es el conocimiento tedrico.

El olvido del ser en estas primeras lecciones se acufia como olvido de lo historico, de
la vida historica, y s¢ denuncia mostrando lo que se oculta al definir las cosas: la vida mis-
ma es lo que se ‘retrae’ porque estamos en clla misma. No nos ‘acercamos’ al mundo apre-
hendiendo sino eomprendiendo, POr €50 No requerimos definir, por ejemplo, un ucil-taza,
sino que, de hecho, comprendemos su ser-taza como il contenedor de bebidas a partir
del contexto que la rodea. Esta comprension se da ‘de golpe’ sin mediacion de enunciados,
afirma Heidegger en el § 15 de Ser y tiempo. Por ejemplo, el martillo es para martillar, pero
en el ser del martillo se develan: las paredes, la casa en la que esta la pared, los clavos, vy,

4 La modalidad de oraciones de este tipo y sus implicaciones contextuales son una clasica herencia que Heidegger recibe de las
Investigaciones l6gicas de Husserl, texto cuya fascinacion marco el camino del fildsofo de MeLkirch y cuya herencia se respira en
varias de sus reflexiones, si bien, con la marcada distancia establecida.

5 Por otro lado, hay que mencionar que esa comprension ‘a cabalidad’, siempre es situada, tiene también sus propias limitaciones,
pero en el reconocimiento de esas limitaciones halla su primera ventaja.
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finalmente, el como me encuentro afectivamente ante el hecho de clavar un clavo. En cada
util se hace presente un mundo. Cuando al ente se le quitan estos elementos, tenemos
ciertamente una cosa que esta muy bien definida, pero, cercenada de su contexto, se trata
de una cosa que no tiene que ver con el util que nosotros ocupamos en el dia a dia. Hemos
dejado de lado lo historico-originario. Es inevitable ver el problema que de esto se sigue.
;Como conocer entonces si pretendemos incluir todo lo contextual? Hay que senalar el
cambio que Heidegger opera en los conceptos: renunciar al conocer reconociendo el com-
prender, habiendo aceptado que el acercamiento cognoscitivo no es primario, y acunar
nuevos ‘conceptos’ (indicadores formales).¢

Ahora bien, esta breve exposicién de la manifestacion de una ‘cosa-ucil sirve de pre-
cedente en la consideracion del ser humano. Segin Heidegger, al ente llamado Hombre
o Ser Humano se le ha definido sin tener en cuenta una serie de elementos (estructuras
fundamentales) que lo describen como un ser tempora] ¢ historico. Partiendo del modo
de ser cotidiano y practico en el que cominmente nos hallamos, se ‘define’ al ser del Da-
sein como ‘cuidado’ (Sorge) lo cual significa, en otras palabras, subrayar el predominio del
ambito prﬁctico en la vida humana. Al Dasein le importa su ser, s¢ preocupa por su ser;
incluso cuando hace teorta, su ser esta en juego. Esta preocupacion guia el descubrimiento
de diversos existenciarios que en Ser y tiempo se mostraran como momentos estructurales
del Dasein respecto de su ser. La tempomlidad es el sentido del ser del Dasein entendido
como cuidado. ;Que es entonces la historicidad? la historicidad es una elaboracion mas
concreta de la temporalidad (Heidegger, GA 2 398-403). Ast, desde la fenomenologia her-
menéurtica se pretende un acercamiento originario (tempora]—afectivo) del ser historico
del Dasein.

A ese acercamiento le precede un camino que se lleva a cabo desde las primeras
lecciones, porque, segﬁn Heidegger, Nno ¢s posible pensar la esencia del ser humano sin
pensar lo historico en ¢l. En el fondo de esta afirmacion subyace el reclamo a la filosof1a:
no se ha ocupado de lo historico en sentido originario. Esta falta ha hecho que la filosofia
se encuentre en crisis. En cierta época temprana de su vida, asediado por el escandalo del
historicismo, y tras la seduccion de varios cursos de matematicas, Heidegger descubrio,
sin embargo, a la historia como tnica via de salvacion para el futuro de la filosofia:

6 Al respecto, es conocida la fascinacion con la que Gadamer retomo la observacion heideggeriana sobre la natural separacion
de 4mbitos que tienen lugar en la Erica nicomdquea de Aristételes, especialmente en el libro VI. (Cf. Gadamer, El problema de la
conciencia histérica 81), tanto que el origen de su mds conocida obra alude a la diferencia de verdad segun el método, sin que esto,
a partir de Heidegger signifique relativismo, como tampoco lo es para el Estagirita.
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El estudio de Fichte y Hegel, la intensa ocupacion con el libro de Rickert Los limites de la
formacion de conceptos en las ciencias naturales y las investigaciones de Dilthey, sin olvidar
las lecciones y pr:ﬁcticas de seminario con el sefior conscjero Finke, [rajeron como consccucn-
cia que mi repulsién por la historia, alimentada por mi predileccién por las matematicas, se
derrumbara por completo. Me di cuenta de que la filosofia no puede orientarse unilateral-
mente ni segin las matematicas y las ciencias de la naturaleza ni segin la historia, pero que
esta tltima, en su calidad de historia del espiritu, puede enriquecer incomparablemente mas
a los filosofos. Este incipiente pero creciente interes historico me facilico la ocupacion con la
filosofia medieval, absolutamente necesaria para un profundo conocimiento de la escoldstica.

(GA 16 39)

Por lo anterior, incluso podrfamos decir, sin temor a exagerar, que el interés por la his-
toria fue un motor fundamental que fortalecio su ontologia, por el estrecho vinculo que
la historia tiene con la temporalidad. Pensada en retrospectiva, la historia se convierte
durante algunos afios en el interes central de Heidegger, un interes aunado a temas que lo
acompanan como el tema de la pregunta por la vida y el ser, pero tambien por temas que
su misma ¢poca y contexto le imponen y que lo atrapan como la efervescencia del histori-
cismo’ y el enfrentamiento que se lleva a cabo entre el método de las ciencias del espfritu
y la fenomenologia de Husserl.

Veamos como se muestra el camino heideggeriano en la determinacion de lo histo-
rico originario, ¢s decir, que parte de la existencia de cada uno.

2. Problemas categoriales para la expresién de lo historico

El hecho de que, segin Heidegger, se haya malcomprendido el ser del hombre, hace que
nos encontremos sin suficientes conceptos categoriales para la explicitacion del ser huma-
no. Los medios conceptuales que tenemos dependen de entender al ser humano de mane-
ra sustancial y bajo la primacia de la presencia, de lo siempre presente, lo que llevo a su vez
al predominio de lo tedrico y lo objetivo. La contraparte de esto es que los concepros que
buscara la fenomenolog{a son indicadores formales. En el inicio de los afos 20, en di:ﬂogo
con Jaspers, Heidegger afirma: “Nuestra comprension de la vida debe tener otro punto
de partida que se aleje de las estructuras categoriales que surgen de la vieja ontologia”
(Correspondencia 26). Lo que Heidegger senala es la ausencia de claridad en los términos

7 En esta lectura critica del historicismo, Heidegger recuerda que dicha corriente olvida centrarse en la vida humana particular.
Hegel olvida al individuo, y la escuela histérica de Berlin en su busqueda de la objetividad se distancia de la vida misma. La tarea
pendiente radica en integrar filosofia ¢ historia. Heidegger reconoce que Dilchey lo intento. La defensa de Heidegger tendra que
enfrentar los presupuestos de los que buscan la ciencia estricta basandose y defendiendo lo a priori, por un lado, y por otro, a
aquellos que defienden la vida renunciado a categorias cientificas. Para un andlisis detallado del problema del historicismo cf.
Barash, Martin Heidegger and the Problem of Historical Meaning (1993).
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de la ontologia, lo cual sin duda nos lleva por un camino erroneo a la hora de tratar de
interpretar al ser humano como historico y, por tanto, al indagar por su sentido de ser.
Pero la eleccion o acuniacion de los conceptos no tedricos que nos lleven al ser del hombre
precisa con anterioridad la aclaracion de lo que se busca. Asi, Heidegger declara en 1922
que se trata de “comprender y conducir la vida presente propia en sus intenciones propias
fundamentales” (Correspondencia 24). El primer paso del método para acceder al objeto
‘vida’ debe estar guiado por un motivo claramente determinado: la existencia propia, el s

mismo CONCreto:

entender los motivos no signiﬁca buscar las causas del devenir o las condiciones de objeti\m—
cion; tampoco signiﬁca buscar cosas que expliquen la vivencia en términos de cosa v dentro de
un contexto de cosas (es decir, insertandola en un contexto material). Debemos comprender los
motivos puros del sentido de la vivencia pura (Heidegger, GA 56/57 80).

Es necesario estar atento a la identificacion de los motivos, pues tienen un papel impor-
tante en cuanto acaban imponiendo la direccion del signiﬁeado, por ejemp]o, el moti-
vo-a priori, el motivo-sujeto, el motivo-historia. El motivo da la direccion al contexto de
sentido. Es importante tener claridad en aquello que buscamos encontrar; si buscamos
materialidad, la encontraremos, si buscamos vida historica, también. Cabe recordar que
Heidegger cita al conde Yorck en Ser y tiempo quien dice: “una autorreflexion que no
est¢ dirigida hacia un yo abstracto, sino hacia la plenitud de mi propia mismidad, me
encontrara historicamente determinado, de la misma manera como la fisica me conoce
en cuanto cosmicamente determinado. De igual modo como soy naturaleza, soy tambicn
historia” (GA 2 416). En otras palabras: uno coloca las bases (motivos) de lo que quiere
hallar y de manera impHeita abre o cierra ciertas direcciones. Si alguien me determina
como cosmico, encontrara muchos elementos para describirme como un ciimulo de par-
ticulas de hidrogeno y carbono, pero no soy solo eso, ni mucho menos esencialmente. En
el caso de la pregunta por lo historico tenemos una direccion: el motivo es la existencia,
entendida como pertencciente al mundo propio (selbsweltlich Motivation). Es decir, la vida
propia como vida mia y la vida presente como la tempo-realizacion (actualizacion’s) de
lo que yo como vida individual vivo, el yo historico debe estar presente en las categorfas
que describen la vida, con todo lo que de “inasible’ pueda resultar, y que mas bien tendra
el estatus de indicacion formal.

Pero lo historico, aunque siempre ha sido tema de reflexion, no se ha incorpomdo
positivamente a las categor{as que describen la vida. Barash senala a Herder ya Schleier-

8 Este término equivale para nosotros al tempo-realizarse (sich zeitigen) y es fundamental para sefialar el dinamismo de la vida. CE.
Gonzilez Cruz, Tiempo-realizarse (sich zeitigen): origenes filosoficos y teoldgicos del Kairon en Heidegger (2019)
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macher como iniciadores de la conciencia historica Yy, asimismo, como aque]]os en que se
origina la reflexion de lo historico en tanto problema. Hegel coloca a la historia en el cen-
tro de sus reflexiones; no obstante, propuso una interpretacion historica con base en una
nocion de tiempo Vulgar, enla que la totalidad es lo que importa, y no el individuo —algo
que ya le reclamaria Kierkcgaard—; ademas, el culmen del automovimiento del Csp{ritu
se da en la conciencia filosofica a traves del concepro. Lo racional es capaz de atrapar el
devenir historico; mas atn, el desarrollo aparentemente caotico de la historia no es mas
que una figura de la racionalidad. A esta lectura se opone la escuela de Berlin —o escuela
historica— inaugurada por Leopold von Ranke, fundador del historicismo, que critica
la perspectiva ahistorica desde la que la filosofia se coloca frente a los asuntos humanos.
Acuna ast un método de historiogmf{a critica para dar con “lo realmente sucedido”. El me-
todo filologico-historico critico analiza las fuentes para dar con los hechos objetivos. Son
los hechos (documentos), Y NO un sujeto el que escribe la historia. Este se limita a vincular
causalmente lo que el pasado le muestra. La escuela cientifica no ve que su acercamiento
al pasado esta ‘contaminado’ por la perspectiva de quienes producen los documentos y
de quienes los eligen e interpretan. Ignora el relativismo que produce (O’Gorman 189).
De Hcgd a Ranke —ambos teniendo como meta la ob]'CtiVidad— hay un olvido agravado
de la vida individual y de su propia historicidad. Heidegger sigue con atencion el debate
filosofico en torno al asunto, pero reconoce un problema metddico tanto de la escuela
historica como de la linea critica representada por los neokantianos, un debate que aqui
no abordaremos en detalle.

La presencia de Dilthey es clara en esta interrogacion por la vida y por lo historico.
El filosofo renano se habia pronunciado por no separar vida e historia, un olvido que ha
costado mucho a la filosofia, que para su tiempo se halla en crisis. Ast, Dilchey “intenta
comprender las vivencias de esta vida en su contexto estructural y evolutivo” (Heidegger,
GA 2 72); En su exposicién de la vida como lo historico, Heideggcr pretende haber llevado
a cabo una tarea pendiente en Dilthey: indicar el lugar ontologico del problema de la his-
toricidad. La dificultad reside en integrarla al saber filosofico, pues al ser lo mas variable
adolece de objetividad.

En todo caso, Heidegger asiste a un contexto intelectual que esta en conflicto por el
despertar de la conciencia historica ocurrida a principios del s. XIX. En el curso de vera-
no de 1920 €n Friburgo da cuenta de los estragos que el historicismo ha ocasionado en el
planteamiento de todas las ciencias.
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3. Posiciones filosoficas: lo a priori contra lo historico

[La pregunta por la vida y el interées por la historia se inscriben en el contexto del despertar
de la conciencia historica que se dio a principios del s. XIX. A partir de este despertar sur-
ge la necesidad de integrar el elemento historico al objeto y al metodo de las ciencias que
aluden a la conciencia. Esto genero, a la larga, una pugna entre quienes plantean filosofias
de la vida o cosmovisiones y entre quienes propugnan por una filosofia cientifica. Heide-
gger percibe el conflicto entre ambas corrientes que se desacreditan una a otra.

Por un lado, las corrientes que tienen pretensiones cientificas se hallan frente al
problema de que Kant no determino el a priori para lo historico (Heidegger, GA 59 4-5),
lo cual lleva a preguntarse por la validez de una ciencia naciente como la historia. La his-
toria, identificada con lo irracional, impredeciblc y relativo, parece ser lo mas opuesto al
concepto de a priori. Este, por su parte, alude a condiciones absolutas de validez. Por otro
lado, la rama de las filosofias de la vida y las cosmovisiones defienden su origen a partir
de la vida concreta, rechazan atenerse a creaciones teoricas preﬁjadas O auna objetividad
ahistorica. Hcidcggcr analiza varios sentidos en los que sc¢ entiende la cosmovision (GA
59 10 ss). Toda cosmovision emerge de una situacion historica (aunque no todas lo reco-
nozcan). Tambicn, alude al conocimiento que podemos tener de las personas a partir de
su posicién espiritual, porque la cosmovision muestra el contexto al que pertenecen los
hombres, refleja su ¢poca. Es la cosmovision la que da cuenta del ambico espiricual huma-
no —de ahi su cercania con la historia.

El primer grupo, la filosofia cientifica, se interesa por el a priori como objeto de la
filosofta, por la relacion que debe establecer la razon respecto a lo particular y relativo
de la historia, y como debe ser pensada la factualidad empirica (Heidegger, GA 59 39). El
segundo grupo s¢ pregunta si la filosofia no hace violencia y destruye al objeto mismo en
el momento en que quicre captarlo para su consideracion (Heidegger, GA 59 40). Ambas
reconocen prepondcmntcmcnte, o bien lo historico o bien lo a priori, pero no lo integran
de manera coherente. Las filosofias de la vida son incapaces de integrar ‘teoricamente’ un
fenomeno que a todas luces reconocen. En cambio, las filosofias cientificas parecen tener
un problema mayor: acaban negando el fendmeno que en principio reconocen. La feno-
menologfa esta atrincherada en uno de los dos po]os: se pretende ciencia estricta, pero sin
abandonar la pretension de fundamentar la vida del espiritu (Heidegger, GA 59 15 ss).

Dilthey habia intentado hacer frente al dogmartismo de las filosofias cientificas me-
diante la critica de la razén historica. Esta se asume como critica a la metafisica:

El dogmatismo puede superarse con una critica de la razon historica que, siguiendo
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y Comprendiendo el tluir de la historia, se auto-proponga como pensamiento fluidificado,
como busqueda constante ¢ inagotable; una critica de la razon historica que se funda en
un Unico presupuesto que es, ademas, no-dogmatico: a saber, la historicidad de la vida.
(Cristin 21)

Segun Dilthey, accedemos a la realidad no por conceptos teoricos sino por conceptos
vitales que nos brinda la historicidad que nos ‘rodea’. El desarrollo de la conciencia histo-
rica lleva gradualmente a destruir la creencia en la existencia de una filosofia absoluta, es
decir, mucho mas que mostrar el desacuerdo entre sistemas, es motivo para reconocer la
imposibilidad de una filosofia absoluta. Husser! critica a Dilthey partiendo de una nocion
de historia como ‘mera recoleccion de hechos (GA 17 99). Su diagnéstico es el siguiente:

La historiografia no puede pronunciarse ni a favor ni en contra de la validez de las ideas. Por
consiguiente, los hechos que hasta ahora no han proporcionado una filosofia como ciencia

. . . .1- . /
estricta, no son ninguna prucba en contra de la posibilidad de la idea de esta filosofia [..] ¢l
historicismo [...] conduce a un relativismo, y ¢ste al escepticismo. (GA 17 99)?

En sus analisis, Heidegger critica el diagnostico de Husserl, pues se basa en una mala com-
prension de las intenciones de Dilthey. Y, por otro lado, aunque concuerda con la critica
de Dilthey, reconoce que éste pasa por alto el analisis del ser historico de la vida (se mueve
atn en el horizonte de la metafisica) (GA 17 101). El problema que tienen las filosofias con
pretensiones absolutas es que intentan proponer un cierto ideal de normas o valores a
partir del cual se comprenda la existencia. No obstante, no tienen claro que lugar otorgan
a la existencia particular, ya que la historia se opone a la regularidad de lo trascendente o
bien se esfuerza por alcanzarlo o acoplarse. Heidegger menciona incluso el caso extremo
en el que se dice que la moral, la religién, la ciencia con mayﬁsculas, se oponen a la moral,
ala rcligién 0 a la ciencia facticas. Al parecer hay un problcma para integrar la existencia
cambiante al absoluto, pues cuando esto sucede, termina por diluirse dicha existencia. El
OLTo grupo, en cambio, aquel que defiende la ‘vivencia’ (Erlebnis) como lo fundamental y
de donde se dcsprcndcn filosofias de la vida y la cosmovision, se cobija en lo irracional
de la vivencia o en el psicologismo, de tal manera que por no tener fundamento acaban
ateniéndose también a una escala de valores impuesta por la cosmovision en turno.

Esto se debe 2 una mala comprcnsién de la existencia historica. Por ello, es necesario
9 No obstante, es conocida, dentro de los estudiosos de Husserl la diferencia respecto a la postura del autor de las Investigaciones.
Mis alld de que Ricoeur o Derridd consideren que solo a partir de la influencia tanto de Dilthey como de Heidegger, lo histérico
entra en consideracién para Husserl, autores como Bernet, Kern y Marbach reconocen que es después de 1920 que el interds de
Husserl se desplaza hacia la confrontacion entre el mundo abstracto de la teoria objetiva y el mundo concreto ¢ historico de la
Vidﬂ Slethi\7ﬂ. Sil’l CmL7ﬂrg(), OLros como L:{ngl‘cbc —ﬂCCﬂtuﬂl’ldO ﬂ]gunﬂs aﬁrlTlﬂCiO‘nCS (,{C HUSSCrl— ﬂfirmﬂn qllc Cl prOL)lCmﬂ (,{C
lo histérico esta implicito desde el momento en que la vida se considera como tema. Cf. “Husserl y la historia” de Vicente Lozano
Diaz.
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un analisis de la pa]abra ‘Historia (Geschichte). Como se vera, esta aclaracion es necesaria
porque la filosofia misma emerge de la vida historica. Y, conciente o no, la propia historia
de la filosofia es una fuente abundante que muestra estructuras humanas que conciernen
a nuestro ser historico. Se tiene, pues, que aclarar en qué medida el pasado —con lo que
generalmente se identifica a la historia— le atafie a la existencia, evitando seguir conci-
bi¢ndolo como una cosa incompleta (en forma de documento, ruina o enseres domesticos)
que se ha quedado aTas y que solo en la medida en que los tenemos presentes pueden
decirnos algo de lo que fuimos. Mas bien, el pasado y la historia, deben comenzar a verse
como una posibilidad real de la existencia humana.

El analisis fenomenolégieo mediante la destruccion busca obtener un concepro fun-
damental de Historia (G). Como hemos expuesto en el debate con el historicismo, salid
a relucir la dificultad de integrar la vida concreta a los sistemas, a pesar de que —visto
fenomenolégicamente— el origen de todo sistema cientifico o de toda cosmovision es la
vida concreta. Y este origen cs tomado por Hcideggcr como el punto de apoyo para toda
filosofta. Es la existencia el criterio que debe guiar todo analisis. El historicismo senala el
caracter cambiante de la vida pero, a juicio de Heidegger, no alcanza a ver el fendmeno
de lo historico de manera correcta. (;Co'mo debemos entender lo historico? Primero hay
que evitar las nociones derivadas de lo historico, por ejemplo, entender historia como
historiograf{a o como ‘lo que transcurre en el tiempo’. Hay varios sentidos de lo historico
que pueden desviarnos de una Comprensién originaria. No obstante, es posible, a pesar de
tal ‘dinamismo’, que se acabe por comprender la vida como algo pertencciente al ambito
meramente ps{quieo. C'Cémo se evita caer en el psieologismo? Para Heidegger este peligro
se conjura cuando entendemos lo historico de manera originaria, pues lo historico alude
a una estructura que no es dependiente de lo meramente psiquico, y es lo que en dltimo
termino otorga unidad a todas las vivencias.

Es preciso eludir una mala Comprensién de la historia, es decir, estar atentos a que,
en efecto, el eriterio de su determinacion sea la existencia concreta: “la historia es algo que
somos nosotros mismos” (Heidegger, GA 17 113).

4. Ejercicio fenomenologico: el sentido de historia (Geschichte)

En 1920 Heidegger realiza un cjercicio de manera detallada del concepto Geschichte, el cual
es simamente importante para quien se acerca al concepto de historia en su obra mas
conocida. En este cjercicio, Heidegger menciona las caracteristicas del método. Primero,
debe senalarse que la destruccion no es azarosa, sino que tiene una direccion que debe
llevarnos a una situacion originaria. De esta manera el motivo (das Motiv) del analisis es

ApareSER. Revista de Filosofia
Ao 3, Num. 4, pp. 13-33, marzo de 2025 a agosto de 2025, ISSN: 2992-8621, htep://apareser.buap.mx



;Qué cs lo histérico-originario en Heidegger?. 25

la existencia. Como el analisis busca el sentido de una palabm, es facil perderse en una
red de concepros teodricos y caer en la fundamentacion de oraciones o en la hiperreflexion.
La fenomenologia no pretende fundamentar un campo de estudio, sino que, con una ac-
ticud que tenga presente la experiencia factica de la vida, debe desentrafiar los diferentes
momentos de sentido (Sinnbeziige) de la palabra: sentido de contenido (Gehaltsinn), sentido
de referencia (Bezugssinn) y sentido de realizacion o ejecucion (Vollzugsinn). Estos sentidos
tendran su propia evolucion en la obra heideggeriana. Lo que me interesa subrayar a partir
de esta temprana leccion en Friburgo es el analisis fenomenologico tan claro que realiza
Heidegger, en el que partiendo de diversos modos en que utilizamos la palabra historia,
muestra como el sentido tedrico obnubila al sentido existencial—originario. El claro re-
sultado de este ¢jercicio estara supuesto en toda su filosofia posterior, pero pocas veces
volveremos a verlo desplegado tan detenidamente como en esta leccion.

El analisis de Heidegger parte de hacer un tipo de recuento de diversos modos en
que cotidianamente nos referimos a la palabra historia (Geschichte). El objcto de estudio,
en primera instancia, son diversas oraciones con la misma palabra; no obstante, hace notar
que dicha palabra no signiﬁca lo mismo en cada oracion. Y si no nos detenemos, corremos
el peligro de considerarlas lo mismo. Nos pide entonces que atendamos a los contextos
significativos que abre cada vez la misma palabra. Es una tarea fenomenoldgica atender a
cllos y resistirse a la tentacion de imponer un significado a la palabra ‘historia’ (G), pues
este tipo de palabms fundamentales traen en st mismas una referencia de sentido (Sinn-
bezug" hacia ambitos de objeto en los que puede ser expresada en su caracter quiditativo
(Was-Charakeer' Al perseguir una multiplicidad signiﬁcativa se siguen comprensoramen-
te diferentes direcciones de significado y en la caracterizacion de los diferentes sentidos
aparece el ‘objeto’ que esta a la base. Una aclaracion auténtica fenomenologica, no obs-
tante, muestra lo que vincula a todos los significados. El hecho de que la palabra este en
una frase permite la remision al contexto, lo cual a su vez posibilita que quien analiza la
palabra tenga frente a st la situacion de la que emerge el significado, y pueda atrapar su
origen, pucs la situacion es accesible antes que el signiﬁcado concreto de la pa]abm. Como
antes dijimos, en esta dualidad de ausencia-presencia, lo primero que aparece es la palabra
historia, pero el contexto en el que aparece nos revela el significado o sentido en que es
utilizada la palabra; tal sentido, en un primer momento esta desvanecido. Por lo anterior,
advierte Hcidcggcr, el pcligro es proccdcr imponicndo de antemano un signiﬁcado, su

10 Este ejercicio no deja de recordarnos la frase de Aristdteles que impactd en Brentano “El ser se dice de muchas maneras” (pagi-
na), la multiplicidad de sentidos de las palabras no era mera homonimia. En la mayoria de los casos suponia algo comtn.

11 Es decir, por ser palabras tan fundamentales, el ser humano ha definido su contenido privilegiando el matiz tedrico cognosci-
tivo (contenido quiditativo).
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sentido de contenido (Gehaltsinn). Debemos evitar subsumir a un signiﬁcado general los
otros significados, tracandolos como un caso particular; tampoco interesa sefialar el pro-
ceso genctico que aclare por que un objeto llega a ser concebido como tal. Debe primero
destacarse su sentido de referencia (Bezugsinn) y su sentido ¢jecutivo (Vollzugsinn) para
entonces determinar cual es el contenido (Gehaltsinn).

Otra observacion importante es la necesidad de familiaridad con el fendmeno, que,
sin embargo, no debe entenderse como parcia]idad. Esto es, que quien hace el analisis de
cualquier concepto pretendiendo develar su sentido originario lo realice conociendo de
alguna manera la amplitud significativa que se deriva del mismo. Es decir, el analisis feno-
menolégico no debe partir de una pretendida ingenuidad 0 ignorancia pr{stina que, como
sabemos, mas bien se traducen en juicios previos no reconocidos que invariablemente
deslizan una linea interpretativa.

Lo anterior se menciond, desde otra arista, en el intercambio epistolar con Jaspers:
es necesario estar atento a la identificacion de los Motivos, pues ticnen un papcl importan-
te ya que acaban imponiendo la direccion del significado, por ejemplo, el Motivo-Apriori,
el Motivo-Sujeto, el Motivo-Historia. El Motivo da la direccion al contexto de sentido. En
nuestro caso, el Motivo es la existencia. Cada existencia presente lleva a cabo de manera
concreta y nueva (mas bien, renovando) su pasado. El presente otorga el preconcepto para
la comprensién del pasado. Ahora bien, cada motivo devela referencias de sentido y con
ello €MErgen nuevos motivos que dan nuevas direcciones. Pasemos entonces al ¢jercicio
fenomenologico que realiza el filosofo aleman en 1920.

En el caso concreto de la palabm ‘Historia’ (G), Hcidegger menciona seis sicuaciones:

[: “Mi amigo estudia historia”.

II: “Déjese orientar por lo que dice la historia”, o bien, “de auténtica filosofia no entiende mu-
cho, pero es un destacado conocedor de la historia”.

[1I: “Tribus y pueblos sin historia”.

IV: “La historia es la maestra de la vida”.

V: “Este hombre tiene una historia triste”.

VI: “Me ha sucedido [algo] una historia muy incomoda”.

;Cual de estos es el sentido mas originario, segin Heidegger? Como se puede ver, en cada
uno de los casos la palabra historia se comprende, y no necesariamente como historiogra-
fia (historia escrita). Hay una multiplicidad significativa, pero tambien unidad de sentido.
En cada oracion la palabra ‘historia’ tiene un determinado sentido, si bien no claramente
develado. Heidegger insiste: no debemos precipitarnos a identificar historia con historio-
graHa. La actitud fenomenolégica exige no dirigirnos primero al contenido sino al sentido
de referencia (Bezugssinn) y al sentido de realizacion o ejecucion (Vollzugssinn).
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El modo de preguntar seria, segt'm Heidegger, el siguiente: ('lde donde obtienen su
sentido estos diferentes significados y donde esta el origen (sentido originario) de esta
multiplicidad significativa? O mas concretamente, jcomo se relaciona cada significado de
historia con la existencia concreta? ;’Cémo se accede a la historia en cada caso?

En el caso I: “Mi amigo estudia historia”, el sentido de referencia (Bezugssinn) nos
muestra el acceso o la comprension de la historia, ¢ste se basa en una relacion teorica. El
amigo estudia algo que ¢s diferente a derecho o a ciencias naturales, la historia remite a
un campo de estudio en el que rigen ciertos enfoques o posturas teoricas (Heidegger, GA
59 50). En concreto, la referencia queda marcada por un contexto teorico, dirigida por
una actitud metoddica. La relacion que el amigo tiene con la historia es la de estar dirigi—
da a un campo de estudio de una ciencia, esta misma relacion impone un retraimiento
del ‘contenido’ de la propia historia (esto es, de la historia personal de mi amigo). En este
caso, el signiﬁcado de ‘historia’ como un campo teorico determina claramente el modo de
acceso a ella. ;Que podemos decir de su sentido de contenido (Gehaltssinn) y del sentido
de realizacion (Vollzugssinn)? Uno esta ya dado, y el otro —si tenemos en cuenta la nocion
de existencia como gu{a— es prﬁcticameme inexistente: el sentido de historia no afecta
al hablante, si bien no desaparece solo esta Codirigida (mitgerichtet), la vida del individuo
que estudia historia no se ve modificada por el hecho de estudiar historia. La vida par-
ticular del individuo queda imphcada solamente de manera secundaria, en realidad, no
importa ni afecta. Heidegger emite el diagnéstico: El sentido ¢jecutivo no es originario
porque la referencia no esta dirigida al mundo propio y por lo tanto no hay ningin tipo
de afectacion, mucho menos de renovacion (Vollzugserneuerung) en la realizacion. Y lo que
buscamos es precisamente el término historia que devela el sentido ¢jecutivo originario, es
decir: aquel en el que mi existencia actual hace concreto mi pasado.

En el caso II: “él es un buen conocedor de la historia”, tenemos un sentido de conte-
nido similar al caso I, en tanto conocimiento universal del pasado. La relacion se establece
con un pasado general entendido como suma de hechos o acontecimientos. Tambien esta
dirigida al conocer. Heidegger lo considera, aun en este caso, como un sentido de realiza-
cion idealizado, meramente pensadq en el que no hay nada concreto ni actual para la vida
misma del individuo. El sentido ejecutivo permanece tedrico. El contenido (Gehaltsinn)
determina también la relacion teorica y su ejecucion queda tambien alejada del mundo
propio.*

El caso III: “cribus que no tienen pnsado”, da pic a una anotacion importante. Si nos
dirigimos a la relacion (Bezugssinn) que se establece con la historia, aparece una palabm

12 Esto nos recuerda la frase de O’Gorman: “La historia es asi vista como una apolillada guardarropa; no se la comprende en lo
absoluto como algo que a estructura misma del existir humano atafie” (188).
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importante: el tener. En este ejempio desaparece el contenido espeeiﬂco de la historia
como un campo de estudio. Lo que debe entenderse como historia es el pasado. Lo que se
quiere decir es que hay un pasado desatendido, o una relacion con el pasado que se oculta.
Heidegger menciona también el caso de la Edad Media, en la que no existia la ciencia de
la historia como tal, y respecto de la que nadie negaria que tuviera pasado, es decir, que
quienes habitaron la Edad Media fueran personas con pasado. El tener (haben) le da a
la paiabra historia una direccion para obtener un signifieado mas originario. Heidegger
propone que este significado de tener: es conservar lo sido de manera renovada (GA 59 53).

La historia de este pueblo no depende del significado de historia del caso I, no es
una derivacion de tal sentido, mas bien sucede lo contrario. Y para entender el método
fenomenologico hay que subrayar este preceder. Este tercer significado no es una parte del
segundo significado que reza: “Déjese orientar por lo que dice la historia”, como si fuera
un tipo de nicleo menor cuantitativo, como si la historia de este pueblo fuera solo una
parte de la historia total. La relacion que el pueblo establece con el pasado no es con un
pasado general que hubiese dejado de lado, sino que es una relacion con su propio pasado.
El tener no debe entenderse como relacion objetiva o correlato teodrico determinado, tam-
poco como el disponer de representaciones teoricas que nos hacen acceder a la historia.
“El tener significa estar referido al pasado como ‘propio’; ‘conservar, mas que recordar,
meditar o pensar sobre ¢l; el propio pasado tiene hacia adelante un determinado papei
(aurique de manera determinada)” (Heidegger, GA 59 55). El tener quiere decir en este
caso que ella misma la aclara y la constituye, hay un cierto caracter de conciencia (Gewuli-
theitcharakeer). El pasado tiene un papel preponderante de tal manera que motiva y de-
termina el curso de su vida. El pasado de un pueblo se manifiesta como acciones, logros,
costumbres, destinos en los que se muestra lo que le ha ocurrido al pueblo. Es una relacion
intima y cercana (aunque de manera privativa) con la historia del pueblo en conjunto. La
historia del pueb]o que el puebio no procura se refiere a la historia de todos en conjunto,
de manera marginal se incluye la historia de cada uno.Y por esto del sentido de realizacion
debe decirse que no se trata de uno originario. No domina, sino que esta subordinado al
sentido circunmundano. ;Qué papel tiene precisamente la comunidad en el sentido ori-
ginario-existencia? El sentido originario no elimina lo historico vivido en comunidad, la
supone indefectiblemente; no obstante el acento sigue puesto en la existencia. De la misma
manera, una historia comunitaria como la que el pueb]o no tiene Ppor €scrito, supone la
historia personal de cada miembro, y por eso se acerca a un sentido originario.

El cuarto sentido de historia como “maestra de la vida”, establece una relacion ‘libre’.
Lo mismo que en el caso del pueb]o, se establece una relacion que se dirige al propio Da-
sein, a la existencia actual, pero no de manera determinante para el propio mundo. Con
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todo, ;1qu{ el sentido cjecutivo o de realizacion es mas originario. Lo que impide que sea
originario es que el pasado esta motivado por tendencias ajenas a st mismo: tengo para mi
mismo o aplico para mi mismo un pasado ajeno. La manera en que se tiene el pasado es de
confianza en un pasado que no es el mio a pesar de que se refiere al pasado en mi contexto.
Llama la atencion que este caso IV sea mas originario que el pueblo sin historia. Esto se
debe a que, en el centro, se encuentra ya la existencia concreta, no obstante su renovacion
procede de fuentes ajenas a su propio pasado y por eso no alcanza el sentido plenamente
originario.

En cambio, en la V expresion: “Este hombre tiene una historia triste”, el pasado pier-
de el caracter de mundano (umweltlich) y esta claramente dirigida al Dasein propio. Aqu{
el sentido de referencia es plcnamcntc originario. La historia triste solo le pertenece a el
toda esa historia le acacce en su dia a dia, y va con ¢l cuando hablamos de ‘este hombre’.
Se trata de un pasado que sigue actuando [y es suyol, no algo que ha quedado atras. El
pasado no es acumulacion de contenidos. El pasado le atatie, le va (geht es um) de tal ma-
nera que uno sabe mas de ese hombre. Con esto se obtiene lo que acacce cuando hay una
realizacion originaria del pasado: “promover una renovacion actual en el mundo propio
de la existencia como tal, de tal manera que esta renovacion co-constituya la existencia
del propio mundo” (Heidegger, GA 59 77). Se trata de una apropiacion que consiste en que
el propio mundo de la existencia estd en la posibilidad de dejarse tras de st prosiguiendo
segura y claramente poni¢ndose a st mismo (Heidegger, GA 59 78). En esta renovacion, el
Dasein se vuelve existente para st mismo. En la apropiacion, el st mismo esta dispuesto a
abandonarse y a la vez a darse de nuevo a st mismo. Lo anterior, respecto al caso V, puede
aplicarse tambien al caso VI. Aunque hace falta conocer mas sobre el grado de afectacion
que acacce en aquel que se expresa de tal manera.

En los significados originarios, el sentido de realizacion siempre atafie a la existen-
cia, en cambio, en los casos | y I queda desdibujado 0 ahogado por el sentido de conteni-
do. Esta determinacion del sentido de realizacion o sentido ejecutivo originario tiene una
evolucion en la obra heideggeriana que se convertira en la temporalizacion (zeitigen). Ast
como todo ser humano se tempom]izm también tiene un modo de asumir la historia, sea
propia o impropiamente. Lo originario-historico constituye al Dascin, pero no siempre
de manera nitida. Debemos decir que la mencionada apropiacion como renovacion de st
mismo en grado radical solo se da cuando al Dasein le vuelve claro su ser mismo, es de-
cir, su finitud, y hara referencia a la resolucion en la propicdad. Siempre que hay sentido
cjecutivo no obnubilado, debe hablarse de apropiacion y renovacion. Para Heidegger la
historia se ha avocado al contenido, olvidandose de que en ella tiene el Dasein su propia

renovacion existencial.
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Hasta aqul' ha quedado claro como entran en juego cada uno de los sentidos. Es
claro que partiendo de una representacion tematico-teorica de la historia no se tiene una
relacion originaria y tampoco se realiza el propio mundo; la relacion que se establece con
la propia vida es margina] o secundaria. Por muy apasionado, afirma Heidegger, que el
investigador est¢ respecto a su campo de estudio, siempre cabe que desde el Motivo-Exis-
tencia, el interes historico quede desdibujado. Mas atn, en el ambito cientifico el meécodo
establece que el investigador esté lo mas a]ejado de su objeto, que no inﬂuya. Aunque el st
mismo esta implicado, no lo esta como st mismo porque nada debe incidir en el contenido
de su objeto. Esto por supuesto no excluye el estudio de todo lo que la academia escribe
sobre historia, pero subraya la primada de que es en el Dasein individual en el que debe
permear todo Signiﬁeado historico. En el mejor de los casos, como en el caso V.

El caso lilustra el sentido de contenido tedrico que exige un modo de acceso teorico,
€sto ¢s, se impone el contenido al modo de acceso. ;,Quicere decir que se trata del tnico
modo de acceso? En lo referente a la historia como ciencia debemos decir que €so queda
determinado de antemano. La objetualidad es autosuficiente en st misma, no depende de
nada, no es por razon de algo otro; es objetiva en la medida en que esta libre del sentido
de referencia Y, por lo tanto, no necesita ni condiciones previas o relaciones de fundamen-
tacion. Sin embargo, se vio en el caso de la tribu, el sentido de historia no se limita al de
ciencia tedrica. Es un hecho que tal oracion, “pueblos sin historia”, tiene sentido aun en el
€aso en que la historia no refiere a un campo del saber; mas aun, parece ser que en varias
de las oraciones el sentido es el de algo sucedido, como un pasado comin o un pasado per-
sonal. Este sentido de contenido de la historia es su sentido amplio y mas auteéntico. Pues
ya s¢ ve que de limitarse al mero estudio de ‘hechos Objetivos’7 no podm’amos hablar de
oraciones con sentido en los casos 111, Vy VI. Por tanto, si el sentido autentico de historia
eselde ‘pasado’, se requiere un modo de acceso caracterizado como el tener.

La relacion que sc¢ establece con el pasado no es una relacion tedrica, mas bien se
trata de un modo de vivirlo o experimentarlo. Pero, en este caso, tambicn es el contenido
el que determina el modo de acceso a ¢l. El pasado personal o comunitario determina un
aCCeso originario que se expresa como el ser experimentado. Heidegger espeeiﬁea en el
sentido de referencia y lo determina como el ser tenido o el ser experimentado. De tal
forma que el ser tenido es tenido por la realizacion. Pues la referencia (Bezugssinn) queda
inmediatamente remitida al modo en que ella se realizaen la propia vida, sea de un modo
positivo y expreso o privativo. La tribu se relaciona con el pasado del grupo de un modo
privativo. ;Que sucede en el caso I?7 ;Cual es la relacion que establece el investigador con la
historia persona] y propia? Al dirigirse a la historia oficial la referencia originaria queda
obnubilada y, por tanto, la realizacion en su propia vida. No obstante, Heidegger afirma
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que siempre hay sentido de referencia originario y sentido de realizacion originario, si
bien estos sentidos quedan sometidos al modo de acceso que exige el sentido de contenido
de lo teorico. El sentido de referencia originario queda ensombrecido en el caso Iy I1. En
el caso tres es exph’cito pero privativo. En el caso IV, cuando la historia ajena se aplica a
la propia vida hay un sentido de referencia positivo aunque no por eso mas originario.
Pues la relacion mas originaria la determina la relacion con el propio pasado, y esto de tal
manera que no solo implique una renovacion, sino ademas el abandono de st mismo y un
rehacerse a partir del pasado. Es claro que en el caso V el hombre tiene una historia muy
triste, de tal forma que ese pasado lo sigue determinando aun (y seria hasta cierto punto
el caso VI). Al parecer, en este nivel de aclaracion que Heidegger realiza no se puede esta-
blecer una clara relacion con la resolucion de Ser y tiempo, aunque apunte a ella. Pues cada
Vollzug lleva en st el sentido de renovacion. Cada experiencia, cada ser tenido por el que se
experimente €s una nueva apropiacién de mi ser, un nuevo redireccionamiento.

5. Comentario final

Si pues, de acuerdo con estas primeras lecciones, no es posible pensar la historia sin una
referencia a la vida del individuo, ;como es posible atn la historiografia? ;Significa esto
una cancelacion de toda historia escrita? Me limito a sefialar claves que pueden abrir la
direccion de la respuesta que nos brinda el propio Heidegger en Ser y tiempo. Es preciso ir
contra toda tendencia encubridora de la interpretacion vulgar (cf. GA 2 §72) que descansa
en el mero hacer peresente. En todo caso debe escribirse la historia como pasado-presen-
te-y futuro comun de manera tal que se destaquen los proyectos y se abran las posibilida-
des mas autenticas. Lo que se escribe no agota de ninguna manera el pasado, y sobre todo,
la ausencia de escritura no es sinonimo de ausencia de pasado. En la medida en que exista
el ser humano en comunidad, el pasado tiene lugar. El pasado que ha pasado continta
renovando el presente y abriendo perspectivas de futuro comin, y es importante la con-
ciencia de su inﬂujo, mas alla de que est¢ tematizado o no lo esté. El pasado no es algo que
ya fue. El pasado $¢ Nos anticipa y una comunidad se anticipa positivamente al otro (cf.
Heidegger, GA 2 §26) siempre que en la forma anticipativo-liberadora se adelante al poder
ser del otro, no para arrebatarle el cuidado que se debe a st mismo, sino para procurarselo
o devolvérselo. Si bien, como escritores de la historia no podcmos aspirar a 1ograr que ¢ésta
sea asumida y renueve la vida personal, el plano en el que interactia la comunidad —de
divulgacién y revalorizacion de lo historico— puede apuntar a csa historia originaria de
la que habla Heidegger en aquellos casos (I11, V y VI) en que lo tedrico no enajena lo his-
torico en cada persona. La historia que se escriba abrira al Dascin a las posibilidades que
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atirmo Pindaro y que tanto reiterd Heidegger: “s¢ lo que eres”. Esto solo es posible desde la
transparencia y libertad que supone la propiedad, es decir, la renovacion desde el recono-
cimiento de mi finitud, en la que esta presente mi pasado. Una sociedad que reafirma tales
posibiiidades abre caminos que cursaran otros desde su propio ser historico. La histori-
cidad propia es la repeticion del legado de posibilidades, repeticion que, anticipandose,
hace entrega de st misma (Heidegger, GA 2 403-407). La autentica solidaridad es ya historia
escrita, pero principaimente historia no escrita que se hace dia a dia desde st mismo: “el
compromiso en comun con una misma causa s¢ decide desde la existencia expresamente
asumida [..] [que dejal al otro en libertad para ser ¢l mismo” (Heidegger, GA 2 147-148).
Pero asumir esta direccion reside en cada uno, lo que piantea de nuevo la posibiiidad de
la historiografia en términos de la analitica existencial.
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