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Resumen

Las conexiones entre la fenomenologia y la on-
tolog{a hermenéurica han sido amplmmente for-
muladas. Ast lo refleja la sentencia gadameriana
que reza que «la hermencutica, la fenomenolo-
gia y la metafisica no son tres cosas distintas,
sino el mismo filosofar». El pensador da cuenta
de este modo de la herencia fenomenologica que
se hace presente en las distintas dimensiones
de su propio planteamiento. Pese a eso, desde
la tradicion fenomenologica se han sefialado las
debilidades de la perspectiva del autor mentan-
do precisamente la torpe lectura que este ela-
bora de la denominada fenomenologia genética de
Husserl. El presente estudio tiene, por ende, un
doble objetivo: en primer lugar, busca mostrar
las deficiencias y fortunas de la lectura gadame-
riana del proyecto husserliano y, en un segundo
momento, atiende a las conexiones implicitas
dadas entre la ontologia hermenéutica y la fe-
nomenologia genctica en torno a la nocion de
«mundo de la vida». Como veremos, todo este
planteamiento demarcara un horizonte de ra-
cionalidad practica y vital donde la historici-
dad, el mundo de la vida v la facticidad seran
los pilares fundamentales.

Palabras clave: Husserl, Gadamer, hermenéu-
tica, fenomenologia genética, mundo de la vida.
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Abstract

The connexions between phenomenology and
the ontological hermencutics have been dee-
ply drew up. This is reflected in the Gadame-
rian sentence that states that “hermenecutics,
phenomenology and metaphysics are not three
different things, but the same philosophizing”
The thinker seeks to account in this way for his
phenomenological herimge that is present in
different dimensions of his own hermeneurtical
thought. Despite this, from the phenomenologi-
cal tradition the weaknesses of the author's pers-
pective have been pointed out, precisely men-
tioning the rough reading that he elaborates of’
Husserl'’s so-called genetic phenomenology. The
present study has, finally, a double objective:
firstly, it secks to address the deficiencies and
the fortunes of the Gadamerian reading of the
Husserlian project and secondly, it addresses
the implicit connections given between his own
ontological hermenecutics and the genetic phe-
nomenology around the notion of «life-world>.
As we will see, this entire approach will demar-
cate a horizon of practical and vital rationalicy
where historicity, the world of life and facticity
will be the mainstay.

eywords: Husserl, Gadamer, hermeneurics,
Keywords: H I, Gad h t
genetic phenomenology, life-world.



108 Jorge Benito Torres

1. Introduccion

Las conexiones entre la fenomenologia husserliana y la ontologia hermencutica inau-

gurada por Heidegger y urbanizada por Gadamer han sido un foco de interes para
ambas tradiciones (Gadamer, El movimiento fenomenologico; Monteagudo, Mundo de la vida,
Garcia-Baro, Husserl y Gadamer; Expésito Ropero, Limites de la comprensién). Estas conexio-
nes no solo conformaron el nacimiento del proyecto hermencurico de Heidegger, sino que
tambien en el corazon mismo de la hermencutica filosofica se encuentran planteados de
algin modo los problemas esenciales de la fenomenologia. De igual modo, se ha valorado
en qué medida el nacimiento de obras como Ser y Tiempo supusicron un nuevo desafio
para Husserl, en tanto estas le hicieron tomar consciencia de los focos problematicos de
su propia propuesta. Sin duda alguna, en este sentido podemos esbozar un debate que
gire en torno a la originalidad del planteamiento heideggeriano y a su herencia y didlogo
constante con la fenomenologia, sin embargo, lo que aqui nos ocupa es una tarea ulterior:
encontrar estas interconexiones y fricciones en la lectura que Gadamer hace del pensa-
miento de Husserl. Como veremos, esta interpretacion va a ser un tanto ambivalente,
pues si bien a lo hrgo de casi toda su produccién el hermencuta va a rechazar un cierto
tipo de fenomenologia, va a ser ¢l mismo quien reconozea las convergencias entre esta y
su ontologia hermencutica. Tal es el punto que Gadamer en su celebre texto Fenomenolo-
gla, hermenéutica, metafisica comienza afirmando “no hay duda de que la fenomenologia
constituye una de las corrientes principales de la filosofia de nuestro sig]o” (27) y Concluye
posteriormente con la siguiente sentencia: “la fenomenologia, la hermencutica y la metafi-
sica no son tres puntos de vista filosoficos distintos, sino el filosofar mismo” (37). Es, por lo
tanto, una pregunta legitima el cuestionarse que comprende Gadamer por fenomenologia
y de qué modo esta incluyendo o no dicha tradicion en su propia perspectiva.

Varias obras nos pueden SETVIT COMO puntos de acceso a dicha cuestion. En primer
lugar, en una etapa temprana es destacable la lectura que el autor hace de la fenomenologia
husserliana en Verdad y Método I, pues estas interpretaciones marcaran la senda que ¢l mis-
mo recorrera practicamente hasta el final de su vida. Tres articulos fundamentales para
atender a esta cuestion son El movimiento fenomenolégico (Die Phanomenologische Bewegung)
(1963), La ciencia del mundo de la vida (Die Wissenschaft von der Lebenswelt) (1972) y Sobre
la actualidad de la fenomenologia de Husserl (Zur Aktualitar der Husserlschen Phanomenologie)
(1974). Con posterioridad a esta obra Gadamer pub]icarz’t varias obras de interés como
lo son Subjetividad e intersubjetividad, sujeto y persona (1975), Fenomenologia, hermenéutica,
metafisica (1983), Ciudadano de dos mundos (1985) o La hermenéutica y la escuela de Dilthey
(1991), todas 1‘€c0gidas en El giro hermenéutico.
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La raiz de este distanciamiento entre Gadamer y la fenomenologfa husserliana tiene
su razon de ser, a mi juicio, en el tipo de giro ontologico que Heidegger procura en sus
obrasy en la lectura que el hermeneuta hace de este nuevo tipo de filosofia. Desde el punto
de vista de estos dos autores, la fenomenologia de su antecesor se apoya en una perspectiva
teorctica que impedira a la filosofia hacerse cargo de la vida facticamente vivida, aquella
vida habitada por el ser humano y en la que ¢l mismo se ve arrojado. La imposibilidad de
la fenomenologia de atender de este modo a la vivencia y de perfilar una filosofia de la
vida se convierte en manos de ambos autores en motivo de rechazo de la perspectiva de
Husserl. Toda esta lectura debe responder consecuentemente a si cambicn la dltima etapa
de la fenomenologia husserliana, la fenomenologia genctica, no tiene que ver precisamente
con esta facticidad inmanente a la vivencia y con lo dado a la experiencia, aquel nucleo
interno ontologico mas alla del cual no es posible ir en terminos filosoficos. La pregunta
atafie directamente al prob]ema del tipo de hermenéutica de la facticidad y de la histori-
cidad que es posible que se nos habilite desde la fenomenologia genética.

Sin embargo, tal y como procurar¢ mostrar en el presente analisis son de los tltimos
estudios en fenomenologia, las lecturas mas contemporaneas de la obra de Husserl, los que
ponen de relieve que el interés de la denominada fenomenologia genética no debe entenderse
como una ultima y parcelada etapa de su vida, sino que las raices de esta, sus inquictudes y
el sentido de su despliegue deben buscarse desde los origenes del planteamiento general de
la fenomenologia. Tal y como han mostrado distintos especialistas (véase Exposito Ropero),
si atendemos a esta hermencutica, la lectura gadameriana de la fenomenologia no solo se
tornara torpe, sino que ello nos habilitara a rastrear el sentido del mundo de la vida a lo
largo del desarrollo de la hermencutica. Pero de igual modo, como también se ha sefia-
lado (Walton, Horizontalidad e historicidad) esta nueva orientacion abrira un dialogo muy
enriquecedor entre ambos planteamientos en torno a sus matrices fundamentales y un

horizonte especulativo comun.

2. Gadamer y la recepcion de la fenomenologia
La fenomenologia de Husserl ha influido notablemente a la hermencutica filosofica. Esta es,
como es sabido, una cuestion fundamental para comprender el pensamiento de Heidegger
(vease Prolegdmenos), quien a pesar de ello plantea en algunas de sus obras un distanciamien-
to con su maestro. De igual modo, la presencia de la fenomenologia en el proyecto herme-
ncutico gadameriano es incuestionable. En distintas obras podemos estimar el interes de
Gadamer por la fenomenologia y en la gran mayoria de estas constataciones podemos
apreciar la idea quevaa perﬁlar el sentido del presente analisis: el pensador va a compren-
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110 Jorge Benito Torres

der que el planteamiento hermencutico trasciende los marcos de la fenomenologia, que va
a ser comprendida practicamente en su totalidad como una ciencia teorética. Sin embargo,
como mostrar¢ mas adelante, Gadamer tambien entendera que algunas nociones fundamen-
tales de la fénomenolog{a genética serviran de alimento para la ontologfa hermenéutica.

Esta cuestion relativa a la comprension de la filosofia de Husser] como una ciencia
teorctica ya venia anunciada de algiin modo desde la publicacion de su obra magna en 196o0.
En Verdad y Merodo I, Gadamer dibuja una aproximacion notablemente critica a la feno-
menologia desde diversos angulos. Uno de ellos nace directamente del supuesto error de
la fenomenologia por no haber atendido correctamente a la comprension de la vivencia,
llegando a afirmar que “tanto en Dilthey como en Husserl, tanto en la filosofia de la vida
como en la fenomenologia, el concepro de vivencia se muestra ast en principio como un
concepto puramente epistemologico” (103). En este punto Gadamer vincula la estrechez del
p]anteamiento di]theyano —perspectiva que ¢l mismo va a criticar severamente'— con el
fallo cometido por Husserl. Esta primera critica, no obstante, no sefiala la imposibilidad
interna de la fenomenologia de desplegar una comprension de la vivencia, sino que indica
Unicamente un error contingente, €sto ¢, la tematizacion epistemo]égica que Husserl ha
claborado de la vivencia a lo largo de toda su obra. Tal relacion dada entre la filosofia de
Dilthey y la de Husserl, sin embargo, va a ser quebrada en esta misma obra. Precisamente en
el epfgrafe ticulado “Superacién del pl:mteamiento epistemo]égico en la investigacién feno-
menologica” vamos a encontrar una lectura mas atenta de dicha filosofia. En este punto, Ga-
damer demarcara una distancia clara entre la fenomenologia husserliana y el planteamiento
di]theyano, en la medida en que Husserl desarrollara la nocion de intencionalidad a modo
de critica frente al “objetivismo’ de la filosofia anterior” (Verdad y metodo I 306).

Es de este modo como Gadamer llega a vislumbrar en la fenomenologia un modo de
superacién del dualismo historico de la tradicion filosotica, que ciertamente se ha fundado
en la polaridad de la subjetividad y la objetividad. Ast pues, la “fenomenologia trascendental
pretende ser en cambio una ‘investigacion de correlaciones™ (313). Ello significa que, en
ultima instancia, la fenomenologl'a s1 supera el ideal objetivista en la medida en que s
capaz de atender a las correlaciones entre la conciencia y a la sintesis pasiva que sustenta
todo proceso de objetivacion, mas alla del dualismo sujeto/objeto. Pese a ello, poco mas
adelante se anuncia una critica que va a ser continuamente elaborada por Gadamer en

obras posteriores:

1 En dltima instancia, el sentido de este rechazo no se alejard de la critica que el hermeneuta también elabora contra Husserl. En
ultima instancia, Gadamer acusa un cierto positivismo en el planteamiento diltheyano (Verdad y método I 103), cuestion que lo aleja
notablemente de la ontolog{a hermenéutica en la medida en que contintia caycndo en los prejuicios cpistémicos del positivismo
(218). La raiz del problema puede resumirse en la idea de que, para Gadamer, ni la filosofia diltheyana ni la husserliana son capaces
de desplegar correctamente la hermenéutica de la facticidad a causa de seguir ancladas en un modelo positivista o teorético.

ApareSER. Revista de Filosofia
Afio 2, Num. 3, pp. 107-124, Septiembre de 2024 a Febrero de 2025, ISSN: 2992-8621, http://apareser.buap.mx



En torno al mundo de vida y su facticidad: una revision de la lectura de Gadamer... 111

Sin embargo, qucda la duda de si ambos Heg:m a hacer justicia a las exigencias especulativas
contenidas en el concepto de la vida. Dilthey pretendc derivar la construccion del mundo his-
torico a partir de la reflexividad que es inherente a la vida, mientras Husser!l intenta derivar la
constitucion del mundo historico a partir de la «vida de la conciencia». Y habria quc pregun-
tarse si en ambos casos el auténtico contenido del concepto de vida no queda ignorado al asu-
mir el esquema epistemoldgico de una derivacion a partir de los datos dltimos de la conciencia.
Lo que suscita esta cuestion es sobre todo las dificultades que plantean el problema de la
intersubjetividad y la comprensién del yo extrano. En esto aparece una misma dificultad tanto
en Husserl como en Dilthey. Los datos inmanentes de la conciencia examinada reflexivamente
no contienen el ti de manera directa y originaria (...) En realidad el contenido especulativo del
concepto de vida en ambos autores queda sin desarrollar (Verdad y meétodo I 313-314).

La problcmﬁtica que Gadamer detecta en la fenomenolog{a radica en si el tipo de perspec-
tiva propia de esta es realmente capaz de Hegar a elaborar una comprensién de la vivencia.
Este punto es sumamente relevante en la medida en que el hermeneuta hace explicita su
critica al modelo historico de la epistemologia, siguiendo ast la estela de Heidegger (vease
Chillon, El modo mctaf{sico). Este modelo duramente criticado viene a representar un tipo
de disposicion cientificista ante lo real, una actitud ingenuamente teoréctica. Dicha acti-
tud se funda, como he sefialado, en la defensa de un hiato entre el sujeto cognoscente y el
objeto conocido, reforzando de este modo un tipo de dualismo. Para Gadamer esta caida
de la fenomenologia en el cientificismo es un grave error, en la medida en que todas las
tradiciones que se postulen como filosofias de la vida deben dar cuenta de la historicidad
y la intersubjetividad que sustentan las dinamicas Y procesos de la facticidad. Tal es la
razon por la que la tradicion de la ontologia hermencutica ha sido pionera en sefalar los
limites, tanto de la hermencutica moderna —Schleiermacher, Dilthey— como de la feno-
menologl'a husserliana. Esto es ast hasta tal punto que, para Gadamer, la filosofia no pudo
hacerse cargo del problema de la vivencia en su totalidad hasta el despliegue de la analitica
existencial heideggeriana y, consecuentemente, de la asuncion del tipo de perspectiva on-
tolégica que ello conllevaba no solo en relacion a la fénomenologfa sino también a toda la
historia de la metatisica y de la teorta del conocimiento:

Pues es la falta de una base ontolégica propia de la subjetividad trascendental, que ya Hei-
degger habia reprochado a la fenomenologia de Husserl, lo que parece quedar superado en
la resurreccion del problema del ser. Lo que el ser significa debe ahora determinarse desde
cl horizonte del tiempo. La estructura de la temporalidad aparece asi como la determinacion
ontologica de la subjetividad. Pero es algo mas. La tesis de Heidegger es que el ser mismo es
tiempo. Con esto se rompe todo el subjetivismo de la nueva filosofia, incluso, como se vera mas
tarde, todo el horizonte de problemas de la metatfisica, encerrado en el ser como lo presente

(Verdad y método I 322).
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Podemos sefialar, grosso modo, las tres grandes criticas que Gadamer ya anuncia timida-
mente en Verdad y Meétodo I:

En primer 1ugar, grosso modo, podemos resumir que la critica de Gadamer a Husser]
se centra en senalar la pretension teorética del planteamiento fenomenologico. Esta acusa-
cion hunde sus raices en la lectura que Gadamer elabora del planteamiento fenomenolégico
vinculado al €go trascendental en el que, para Husserl, el mundo puede ser suspendido en
el analisis de la vivencia (Ideas §31-32). Pese a que esta suerte de epoj¢ fenomenologica no
procure ;miquilar como tal al mundo, st pretende focalizar la inmanencia de la conciencia y
la atencion al darse de los fenomenos (Ideas 174). Ello rompe la perspectiva vital en la que
Gadamer quicre introducirse, entendiendo ast el mundo como el horizonte bajo el cual se
despliega cualquier forma de conciencia y cualquier experiencia de manera intersubjetiva.
Para Gadamer esta perspectiva teorética no es sino un error, una suerte de ilusion que

tambicn fue duramente criticada por Heidegger:

Tenemos aqui una ilusion fenomenologica fundamental, de hecho frecuente y persistente, que
consiste en que el tema viene determinado por el modo de investigacién fenomenolégica El
que de hecho la investigacion fenomenologica por su parte sea teorica lleva con facilidad a que
el investigador hagq de la actitud especificamente tedrica para con el mundo también el tema
de su investigacion, de tal modo que la aprehension especificamente tedrica de una cosa se con-
vierte en el modelo de lo que es estar-siendo-en-el-mundo; en vez de situarse el investigador, de
un modo mas fenomenolégico, en el movimiento yen el contexto de acceso al trato cotidiano
con las cosas —que no llama nada la atencion—, para ast establecer fenomenicamente lo que
comparece. Precisamente es este no llamar la atencion de la actuacion y el correspondiente
tener aqui el mundo lo que hay que alcanzar para de ese modo ver la presencia especifica del
mundo (Prolegdmenos 234).

Ast pucs, la hermencéutica que se origina en manos de Heidegger es concebida como una
suerte de superacion de la fenomenologia (Verdad y método I 625-626). Unicamente esta
filosofia es capaz de gestar una comprension acerca del sentido de ser de la presencia
. . . ! / ! . !
(préisenz) de lo que acontece en la experiencia del mundo mas alla del ambito de la teoria
del conocimiento y de subsumirlo bajo el rotulo de objeto. Desde esta perspectiva la fi-
losofia parecia retornar a su origen y hacerse cargo del sentido ontologico de la vivencia,

ApareSER Revista de Filosofia
Afio 2, Num. 3, pp. 107-124, Septiembre de 2024 a Febrero de 2025, ISSN: 2992-8621, http://apareser.buap.mx



En torno al mundo de vida y su facticidad: una revision de la lectura de Gadamer... 113

habilitando al pensar contemporanco a saberse en los albores de la pregunta filosofica.?
Esta cuestion es retomada por Gadamer y se explicita en Ciudadano de dos mundos, publi-
cada en 1985, donde se afirma:

Uno de los problemas sin resolver que Husserl lego a la investigacion fenomenologica consiste
en saber si, y dado el caso, como puede justiﬁcnrse la exigencia de la filosofia de ser una ciencia
estricta teniendo en cuenta que el “cidos” mundo de la vida representa el horizonte a priori, la
dimension eidética, con lo cual es la evidencia 1pod1/cticq del ego transcendental la que “tunda-
menta” su funcion. La pregunta radical que plantca Heidegger sobre el sentido de ser, que bus-
caba en el horizonte del tiempo, arranca aqui, y fui yo mismo quien, partiendo de Heidegger,
intente desentranar hasta donde pude la disposicion hermencutica fundamental que subyace
al “mundo de la vida” (180).

La critica de Gadamer en este sentido es, bajo su propia lectura, muy consecuente: la fe-
nomenologia husserliana ha procurado atcnder a la hermencutica de la facticidad y del
mundo de la vida bajo una éptica yerma, una actitud teorética que no logra realizar su
comprension. Esto no significa mas que una mera quimera o ilusion filosofica. Cabria pre-
guntarse, entonces, si cuestiones como la hermencutica de la vivencia o de la subjetividad
pueden realmente ser comprendidas bajo el dualismo propio de la teoria del conocimiento
y bajo esa pretension de rigurosidad de la fenomenologia. ;Como dar cuenta del fendémeno
del lenguaje y de la intersubjetividad desde la nocion husserliana de epoje? Mas adn, po-
driamos cuestionarnos junto a Gadamer si realmente tanto Dilthey como Husserl no caen
en esta actitud teorctica o epistemologica en la medida en que:

Filosoficamente hablando las dos caras que hemos descubierto en el coneepto de la vivencia
significan que este concepto tampoco se agota en el papel que se le asigno, del ser el dato y el
fundamento dltimo de todo conocimiento. En el concepto de la vivencia hay algo mas, algo
completamente distinto que pide ser reconocido y que apunta a una problcmanca no domina-
da: su referencia a la vida (Verdad y método I 104).

2 “Lo que nos fascind sobre todo fue la intensidad con que Heidegger hacia revivir la filosofia griega” (Gadamer, Verdad y método
11 380). Este es uno de los mayores agradecimientos que Gadamer hace a Heidegger en sus obras, a saber: ¢l haber actualiza-
do el pensamiento griego y el haber mostrado el sentido original de la experiencia filosofica. Al compds de estas reflexiones,
atendiendo a la filosofia platénica, Gadamer afirma poco mis adelante: “los griegos nos ensefiaban que el pensamiento de la
filosofia no puede seguir la idea sistemitica de una fundamentacion dltima en un principio supremo para poder dar cuenta de
la realidad, sino que lleva siempre una direccion: rccapacit:mdo sobre la experiencia originaria del mundo, pensar hasta el fin la
virtualidad conceptual ¢ intuitiva del lenguaje dentro del cual vivimos. Me parecié que el secreto del didlogo platédnico consistia
en esta ensenanza” (380).
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En segundo lugar, consecuentemente en relacion a esto, surge un problema capital que hace
caer a la fenomenologia trascendental en la critica elaborada por la ontologia hermencu-
tica a la comprension de la temporalidad en la tradicion metafisica. Habida cuenta de la
gran cantidad de estudios acerca de este tema (Escudero, Heidegger y la apropiacién critica;
Sanchez-Soberano, Tres criticas), basta con sefialar que para Heidegger la temporalidad no
es ni un continuum inmanente a la conciencia ni un a priori de la subjetividad, sino que mas
bien ella es la condicion onto]égica del existir. Esto permite al autor, en obras como Sery
Tiempo, criticar al presentismo propio de la tradicion filosofica sefialando la incomprension
que se genera sobre el sentido de la experiencia temporal e historica. Por ello, la tempo-
ralidad es la expresién y el modo propio de darse del ser que es condicion de posibilidad
de la subjetividad, y no al reves. El analisis existencial de Heidegger, tematizado en torno
al Dasein, mienta precisamente el factum que supone que en la vivencia nos encontramos
un mundo ya dado a nuestra experiencia, esto ¢s, un mundo ya habitado, ya signiﬁcado
mediante simbolos. Esto supone un nuevo reto hermencutico relativo a la forma de com-
prension de la subjetividad. La torsion aqui planteada del dualismo no refuerza, por ende, a
dicha subjetividad bajo ¢l manto de un cgo trascendental, sino que desestructura y quiebra
las cristalizaciones historicas que la propia historia ha procurado en su olvido del ser. Ga-
damer se acoge a esta lectura y desde ella no solo critica a Husserl sino tambien a Dilchey,
ampliando esta dimension estética y ontolégica vinculada al concepto heideggeriano de
la presencia de aquello que acontece en la experiencia’. Para nuestro hermeneuta el error
de Husserl es justamente el de no dar cuenta de manera precisamente de la temporalidad
e historicidad que constituyen la dimension factica del existir, esto es, la dimension vital
que el intérprete se encuentra ya dada a su experiencia en cada una de sus vivencias. Tal
es el punto que Gadamer afirma que “el que todo comportase libremente respecto a su ser
carezca de la posibi]idad de retroceder por detras de la facticidad de este ser, tal es el quid
de la hermenéutica de la facticidad y de su oposicién ala invcstigacién trascendental de la
constitucion en la fenomenologia de Husserl” (Verdad y método I 166).

En dltima instancia, esta critica pone de relieve que no hay modo posib]e a]guno de
retroceder mas alla de la facticidad que constituye nuestro modo de existir en cada caso y
circunstancia concreta. En 1ugar de proponer una via de acceso en términos Cpistémicos
0 descriptivos, pretendiendo dar con suerte con una especie de subjetividad superlativa,

Gadamer va a insistir en que la tarea hermencutica debe centrar sus esfuerzos en elaborar

3 “Enlavivencia del arte se actualiza una plenitud de significado que no tiene que ver tan sélo con este 0 aquel contenido u objeto
particular, sino que mas bien representa el conjunto de sentido de la vida. Una vivencia estética contiene siempre la experiencia
de todo un infinito. Y su significado es infinito precisamente porque no se integra con otras cosas en la unidad de un proceso
abierto de experiencia, sino que representa inmediatamente el todo. En cuanto que, como ya hemos dicho, la vivencia estética
representa paradigmdticamente el contenido del concepro de vivencia” (Verdad y método I 107).
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una comprensién de esta facticidady de su sentido historico. Nuestro autor defendera a lo
largo de toda su vida que la hermencutica no debe entenderse como una via metodologica
de fundamentacion del comprender sino que, de una manera mas vivida, la hermencutica
sera el como propio del existir humano, esto es, una cuestion eminentemente onto]égica.
Tal facticidad, tal historicidad es lo que demarca un limite para la pretension teoretica de
la fenomenologia. En palabras de Gadamer:

;La fenomenologia del mundo de la vida elaborada en el tratado esta realmente en el camino
del autoconocimiento historico? No parece ast en absoluto. Cuando aht el ¢idos “mundo de la
vida” se describe de tal forma que “toma en consideracion la roralidad de todas las posibﬂida—
des imaginables incluidas en el horizonte y cn las cuales este pucde encontrar su Cxplicacio/n”,
nos encontramos metidos en “el problema de la idealizacion del mundo de la vida” (Krisis, 499).
El “mundo de la vida” escapa a la “ciencia” en el sentido de la “ciencia objetiva” (El movimiento
fenomenoldgico 108).

Ello conduce al tercer problema, quiza el mas agudo de todos. Para Gadamer la mayor
apor{a que se dibu]'a en manos de esta lectura de la fenomenolog{a es justamente el hallar
la forma de entender la intcrsubjctividad, en la medida en que el mundo y la existencia
de lo extramental queda suspendido en la epoj¢ fenomenologica. En dltima instancia,
haciendo un resumen de lo anteriormente mencionado, para Gadamer el error de la feno-
mcnolog{a trascendental es el de no haber dcsplcgado correctamente ¢l sentido de la fac-
ticidad, que no solo desvela que uno ya se encuentra en la vida y en la existencia sin poder
suspendcrla, sino que, ademas, en ellas la existencia de los otros también conforman el
“ah1” de nuestras posibilidades existenciales.

La hermencutica atiende, de este modo, a la intersubjetividad porque procura hacer
constatar nuestra condicion eminentemente social, simbolica y hngiil/stica. Mas alla del
presentismo inherente a la Cpojé fcnomcno]o’gica se halla, pucs, otro tipo de conciencia
temporal que trasciende los esquemas de dicha teoria del conocimiento. Bajo esta otra
disposicién nace la conciencia historica, el reconocimiento tactico de nuestra vinculacion

4 Salvando las distancias, esta sera la critica que Gadamer clabore a la hermenéutica jurl/dica de Betti, que orientara sus esfuerzos
a elaborar una hermenéutica metodoldgica que dé cuenta de los procesos de objetivacién del comprender. A este respecto, en
Verdad y Método I se sefiala lo siguiente: “Pues bien, jqué responde Betti a esto? Que estoy restringiendo el problema hermenéutico
ala quaestio faci (“fenomenoldgicamente”, “descriptivamente”), y que no llego a plantear la quaestio inris. Como si el planteamiento
kantiano de la quaestio inris hubiese podido prcscribir a la ciencia pura de la nacuraleza lo que ¢ésta debiera ser en realidad, y no
intentase mds bien justificar la posibilidad trascendental de ésta tal como era. En el sentido de esta distincion kantiana, el pensar
mas alla del concepto de método de las ciencias del espiritu, tal como intenta mi libro, plantea la cuestion de la “posibilidad” de
las ciencias del espiritu (jlo que en modo alguno significa como debieran ser ellas en realidad!). Lo que induce aqui a error a este
meritorio investigador es un extrafio resentimiento contra la fenomenologia, que se manifiesta en el hecho de que no logra pensar
el problema de la hermenéutica mis que como un problema metodoldgico, sucumbiendo ampliamente al subjetivismo que se
trata de superar” (324). Esta critica vuelve a hacerla explicita en Verdad y método 11106 y ss.
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a la comunidad y a la tradicion. Unicamente desde esta perspectiva el reconocimiento
ontolégico de la alteridad tiene cabida mas alla de cualquicr Cpojé.

Ast pues, Gadamer sefiala que no podemos entender nuestro ser en el mundo sin
entender previamente que, de facto, SOMOS seres interdependientes y comunicativos, cues-
tion que quicbra el ego trascendental. Mas adn, podemos sefalar que la fenomenologia
trascendental cae en una cierta ingenuidad al no preguntarse, desde el punto de vista de
la epojé, como “la subjetividad que constituye el mundo —aunque sea una multiplicidad
de tales subjetividades constitutivas— pertenece ella misma al mundo ast constituido” (El
movimiento 107). Esta perspectiva inaugumda por la hermenéutica no invita, entonces y
como comunmente mal se ha querido entender, a un relativismo epistémico. No se trata
de averiguar como el sujeto interpreta el mundo o como lo aprehende idealmente, sino
que la verdadera pregunta hermencutica radica en cuestionarse el componente ontologico
inherente a todo comprender. Ast pues, el ego no puede suspender el mundo de la vida
donde ¢l mismo se halla arrojado, sino que ha de comprenderse desde el juego de corre-
laciones simbolico-lingiiisticas que constituyen su subjetividad. El problema de la feno-
menologfa trascendental, para Gadamer, es que su ideal objetivista no solo conduce hacia
una incomprension de los procesos de constitucion de la experiencia, sino que tambicn
arrastra consigo la total incapacidad para atender a la intersubjetividad:

iCuantas implicaciones misteriosas hay aqui! ;En que consiste esta subjetividad que constituye ¢l
mundo, pero que a su vez esta integmd:t en el mundo mismo? Esta subjetividnd consiste en “noso-
tros los hombres”, hombres para los cuales vale cada vez el “mundo”. Pero aqué signiﬁca esto? ;Somos
“nosotros los hombres” g « » - los cual « " (L] .

nosotros los hombres” muchos “yoes” entre los cuales yo soy “un yo™? (El movimiento 106).

Ciertamente, como bien ha sefialado Expésito Ropero (Limites de la comprensién), esta es
una de las mayores acusaciones y criticas que Gadamer elabora contra Husserl. En términos
hermencuticos, esta critica se basa en la constatacion de que el Da del Dasein, el aht de
su circunstancia, no es algo construido por una subjetividad trascendental ni un espacio
compartido por una multitud de egos condenados a la babelizacions De una manera mas
original, Gadamer atiende a como el mundo de la vida es, en realidad, una expresion de
una historia compartida, un hallarse en la vida de forma comun frente a ‘un otro’ que no

5 Mis adelante atenderemos pormenorizadamente a esta cuestion, sin embargo, basta con atender al siguiente fragmento de La
crisis para entender la perspectiva de Gadamer: “Ahora se complica en cuanto pensamos que la subjetividad sélo es lo que ella
es en la intersubjetividad: yo que funciona constitutivamente. Esto quicre decir para el punto de vista “yo” los nuevos temas de
la sintesis especificamente en marcha, yo y otro yo (cada uno puramente como yo) de la sintesis yo-ttt y del mismo modo, pero
mas complicado, de la sintesis-nosotros. En cierto modo esto es nuevamente una temporalizacion, la de la simulcancidad de los
polos-yo o, lo que viene a ser lo mismo, de la constitucion del horizonte persona (puramente yoico) en el que cada yo saber de
st. Es la socialidad universal (en este sentido la “humanidad” como “espacio” de todos los sujetos yoicos” (213, §50).
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supone ‘un otro yo' sino que exige la realizacion de las correlaciones vitales en las que uno
s¢ halla inmerso. Esta comprension de la alteridad es, en realidad, una de las piczas clave
de la hermencutica gadameriana y vertebra toda su nocion de lingiiisticidad —el corazon
de su p]ante:1mient0 ontolégico— en torno al fendmeno comunicativo y dia]égico (Verdad
y método I 461y ss.). Solo desde ella el problema de la finitud humana emerge como proble-
ma digno de ser pensado mas alla del planteamiento teorctico. Estas criticas, sin embargo,
y como veremos a lo largo del presente analisis, encontraran un limite claro en lo relativo

a la denominada etapa genetica de la fenomenologia.

3. Convergencias entre la fenomenologia genética y la ontologia hermencutica:
mundo de la vida, intersubjetividad, facticidad

Llegados a este punto parece legitimo que nos preguntemos una cuestion sefialada por
los diversos fenomenologos y estudiosos de la obra de Husserl: ;realmente la lectura que
Gadamer hace del pensador es una lectura critica? Habida cuenta de las conexiones an-
teriormente planteadas entre las filosofias de ambos pensadores especialmente en torno
a la hermencutica del mundo de la vida, ;Realmente Gadamer no se percaco de que el
proyecto husserliano no buscaba reificar la facticidad, sino que, mas bien al contrario,
aspiraba habilicar un modo especifico de comprension de la misma? ;Como se podrian
fusionar ambos planteamientos a pesar de las criticas del hermeneuta a la fenomenologia
trascendental? ;Es esto posible bajo la nueva interpretacion de las obras de Husserl?

De todos los estudios sugerentes que podrian encontrarse a este respecto, desta-
camos el analisis desarrollado por Cecilia Monteagudo ticulado “Mundo de la vida” en la
filosofia hermenéutica de Hans-Georg Gadamer. En este texto, la autora procura sefialar de
qu¢ modo la nocion fenomenologica del “mundo de la vida” se halla presente en la herme-
ncutica gadameriana, allende las criticas que el autor elabora contra la obra de Husserl.
Monteagudo analiza como nociones como “intencionalidad”, “horizonte” o “facticidad”
articulan y estructuran la idea del mundo de la vida, tesis compartida tanto por Husserl
como por Heidegger y Gadamer. Ast pues, situandose mas alla de las objeciones de la tra-
dicion hermencutica a la fenomenologia trascendental, la especialista sefiala que:

Por su parte, si bien Gadamer no comparte la perspectiva fundacional husserliana, sin embar-
g0, participa tambi¢n de la exigencia de una reorientacion de la filosofia, en vista de una nueva
autocomprension de la verdad y el conocimiento, que precisamente partiria de una “liberacion
del planteamiento epistemolégico” y de la rehabilitacion de ese ambito previo que se halla
contenido en el concepto de “mundo de la vida”, como horizonte histérico pre—dado ¢ intersub-
jetivamente constituido (Mundo de la vida 48).
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Esta via de analisis permite ver una conexion subterranea dada entre las nuevas interpre-
taciones de Husserl, que dan cuenta de sus procesos internos de autocritica,® y las lecturas
que Gadamer elabora de la denominada fenomenolog{a genética (Grondin, Introduccion).
Todo ello posibilita encontrar matrices comunes y presentes en ambas filosofias ¢ invita
a una lectura holistica que alimenta en gran medida el alcance especulativo del plantea-
miento fenomenolégico—hel‘meneutieo. Grosso modo, podemos sintetizar varios de estos
puntos del siguiente modo:

En primer 1ugar, un rasgo destacable de dichos movimientos es que ambos se pos-
tulan como una alternativa al modelo positivista que hundia a Europa en un cientificis-
mo. Cabe destacar a este respecto que ni la fenomenologia ni la hermencutica estan en
contra de la praxis cientifica per se, pero s1 sefalan los limites de idealizar los procesos de
conformacion de la conciencia natural y la justiﬁeacio’n del conocimiento Unicamente
bajo parametros positivistas. El problema que aqui se nos ofrece es, consecuentemente, el
valorar el tipo de incomprension en el que este modelo nos introduce acerca del horizonte
historico y vital que constituye el humus de cua]quier actividad y produecién simbolica
humana. Ast pues, frente al auge de la racionalidad cientifico-técnica, la filosofia, tanto
en su vertiente fenomenolégica como hermencutica, paree{a ser el inico modo posible de
habitar el mundo al margen de un modelo positivista. Esta idea comun es eompletamente
rastreable tanto en las obras de Husserl (Ideas, Crisis), como las de Heidegger (Prolegome-
nos, Carta sobre el humanismo), las de Gadamer (Verdad y metodo I) como en la produccion
intelectual de Paul Ricoeur (EI conﬂicto de las interpretaciones). De igual modo distintos
especialistas han senalado como el giro hermencutico de la fenomenologia llevado a cabo
por Heidegger, en aras de plantear de nuevo el problema ontologico, se puede concebir no
solo como una critica de este al pensamiento husserliano sino también como una sintesis
que ciertamente conduce a la filosofia de su tiempo hacia otro paradigma alternativo al
modelo positivista (véase Rodriguez, Heidegger y la crisis 40). De forma pareja, en este pun-
to, Heidegger también se apoya ¢n la tradicion hermencutica, al igual que hara Gadamer
con posterioridad, precisamente en lo relativo a la posibilidad de desarrollar un tipo de
racionalidad y disposicion no ya de corte teoretico sino vital y hermencutico (véase Dilchey,
Critica; Heidegger, Ontologta).

En segundo lugar, a raiz de esta urgencia de resicuar el planteamiento humanistico,
tanto la fenomenologia como la hermencutica han procurado, a lo largo de todo su de-

6 “Conceptos como génesis, horizonte, asociacion, méonada o comunicacion represencan lo propio de unas investigaciones feno-
F g ) P prof g
menoldgicas radicalizadas mds o menos a principios de la década de 1920, y que culminan, como ya varias veces hemos afirma-
do, en la filosofia historica del “mundo de la vida™ (Magafia, Por el sendero mds oscuro 85).
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sarrollo, dar cuenta del nivel de lo factico implicado en las formas de vida humanas. Ello
significa que a fin de elaborar una comprension de las vivencias y de las producciones
historicas de las culturas ambas perspectivas aspiran a hacer explicita y comprensible la
facticidad propia de cada experiencia humana del mundo, esto es, el factum mismo de que
en cada actividad espiricual y simbolica el intérprete ya se encuentra inmerso en un cierto
horizonte de correlaciones vitales y existenciales (Husserl, La crisis §41). Husserl enfatiza
esta idea precisamente en el desarrollo de su nocion de mundo de la vida (Lebenswelr),” idea
que de cierco modo tambicn se gesta en el nacimiento de la tradicion hermenéutica de la
mano de Dilchey,® si bien de un modo alternativo.

No obstante, dicha cuestion encuentra su verdadero desarrollo ontologico en las
obras de Heidegger —véase Oneologia, hermencutica de la facticidad—, planteamiento am-
pliamente recogido y desarrollado por Gadamer a lo largo de todas sus obras?. Todo este
asunto pone de relieve una problem;itica relativa a los modos de Comprensién del existir y
al modo mediante el cual la filosofia se postula como la tmica via de acceso y explicitacion
de la historicidad ya dada a la experiencia vivida. Lejos de dibujar ast un ambito teoretico,
el analisis de la facticidad aqu{ plameado abraza nociones fenomenolo’gicas —como lo son
las de horizonte, intencionalidad, correlatividad o mundo de la vida— y las orienta hacia
una hermencéutica del encontrarse en el mundo, donde la constatacion de la historicidad, de
la intersubjetividad y de la comprensién 1ing1’i1’stico—simbollica del mundo son verdade-
ras matrices. Cobran sentido, desde este angulo de lectura, las interpretaciones que han
claborado tanto Serdker (Phdnomenologische Studien) como Walton (Horizonticidad e histo-
ricidad) al senalar que el interés de Husserl mediante el emp]eo de la nocion de Lebenswelt
no es el de llegar a un mundo aprioristico ajeno a las formas de vida humanas sino el de
acceder de un modo especifico a su historicidad inmanente.

7 “Dentro de la epojé¢, somos ducfios de dirigir consecuentemente nuestra mirada exclusivamente a este mundo de la vida, res-
pectivamente a todas sus formas esenciales apridricas, por otra parte, en los correspondientes cambios de mirada, a sus “cosas”,
respectivamente, a los correlatos constituyentes de sus formas de cosas: a las multiplicidades de modos de darse y a sus formas
esenciales correlativas. Pero después, también a los sujetos y a comunidades de sujetos que funcionan en todos ellos segun las
formas esenciales yoicas pertinentes a ellos” (La crisis 215, §51).

8 Esta idea puede ser rastreada en los pasajes en los cuales Dilthey apela a la unidad vital inmanente que vincula las distintas ex-
periencias vividas, v. gr: “Pero independientemente de estos tenemos un nexo vivible que enlaza a los miembros del curso vital
desde el nacimiento hasta la muerte. Una decision determina una accion que se extiende por muchos afios; accién interrumpida
con frecuencia y largamente por acontecimientos vitales de otra indole (...) En una palabra, existen conexiones que, con entera
independencia de la sucesion en el tiempo, de las relaciones directas de condicionalidad, enlazan en unidad las partes de un
curso vital. Asi vivimos la unidad del curso vital y en estas vivencias encuentra su seguridad. En el curso vital se contiene el
caracter de temporalidad de vida” (El mundo histdrico 121).

9 “Bajo el término clave de una “hermenéutica de la facticidad” Heidegger opone a la fenomenologia eidética de Husserl, y a la
distincion entre hecho y esencia sobre la que reposa, una exigencia paraddjica. La facticidad del estar aht, la existencia, que no
es susceptible ni de fundamentacion ni de deduccion, es lo que debe erigirse en base ontoldgica del planteamiento fenomeno-
l6gico, y no es puro “cogito” como constitucion esencial de una generalidad tipica: una idea tan audaz como comprometida”

(Verdad y metodo I 318).
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De igual modo, Diez Fischer tiene razon, a mi juicio, al sefialar que Gadamer con-
tintia de algin modo el proyecto de la fenomenologia genética.” Situados en esta mirada,
se nos muestran las conexiones entre el proyecto husserliano y la ontologia hermencutica
gadameriana. El especialista sefiala tres ambitos de clara influencia Fenomenolo’gica en el
pensamiento de Gadamer: en primer lugar la sintesis pasiva y las correlaciones que posibi-
litan la vivencia se dan en tipo de temporalidad horizontica y como presente viviente (En
la cuenta del tiempo 145), en segundo lugar, el ego trascendental se quicbra al descubrir un
nivel de lo factico como algo ya dado a nivel afectivo y existencial a nivel fenomenologico
—“en la pasividad afectiva la reflexion se encuentra con su frontera ultima” (149)—, en
tercer y ultimo lugar todo ello pone en jaque a la perspectiva reflexiva y deshace el plan-
teamiento trascendental, pues en esta comprension del ser en el mundo de un sujeto el ego
se fusiona por completo con el horizonte vital inmanente a su mundo de la vida (153). Este
nivel de lo factico es, pucs, un horizonte de relaciones que onto]égicamente hablando an-
tecede a la conformacion de la conciencia y de cualquier objetivacion posible de cualquier
vivencia posible. Todo ello ha provocado una compleja problematica que, en el fondo, ya
fue atisbada por Gadamer en su critica. Dicha controversia radica, tal y como apunta el
especialista, en atender a si realmente la fenomenologia genética abraza una perspectiva
ontologica que trasciende por entero las verdaderas pretensiones de la fenomenologia.
La propuesta del investigador es precisamente la de senalar que Gadamer es consecuente
con su critica a Husserl pero que, a su vez, concibe a la hermencutica como el desarrollo
de algunas de las matrices de la fenomenologia genctica (En la cuenta del tiempo 145-150).
De este modo, considero que se hace comprensible el por que algunos fenomenologos han
considerado que las criticas de Gadamer son inadecuadas y, en contraposicion a ello, otros
han valorado dicha tematizacion, en la medida en que la propia tradicion hermencutica
ha sido comprendida de diversas maneras a raiz de la polifom’a y profundidad de la obra
de Husserl.

En tercer lugar, y a raiz de lo dicho hasta este punto, todo ello nos obliga a repensar
el sentido de la fénomenologfa husserliana. Este cjercicio critico se debe precisamente al
desarrollo de los nuevos estudios sobre dicha tradicion y al modo mediante el cual ella
misma ha aspirado a autocomprenderse (véase San Martin, La nueva imagen de Husserl).
Asumiendo, pues, lo ya planteado en este estudio, se hace necesario que los diversos es-
pecialistas atiendan no solo al desarrollo del pensamiento de Husserl sino tambicn a sus
raices, al dialogo con otros autores —como tambicn pueden ser Dilthey o Heidegger—, a

10 “Gadamer continua las prometedoras investigaciones de Husserl sobre la vida en el terreno de la conciencia del tiempo, pues
reconoce que, a través de la nocion de vida, Husserl ha hecho su intento de ir mas atras de la actualidad de la conciencia y de
alcanzar la intencionalidad andnima (no producida nominalmente por nadie) que constituye el horizonte del mundo que lo
abarca todo” (Diez Fischer, En la cuenta del tiempo 156).
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sus trasformaciones internas y al modo en como la fenomenologia se despliega de manera
genuina en un cierto contexto historico. Considero, por cllo, que revisitar la critica de
Gadamer a Husserl no debe entenderse como fruto de una consecucion de tradiciones en
la que la segunda supera a la primera, sino mas bien como un di:ﬂogo abierto que hoy dia
puede continuar alimentando nuestra vision y comprension del mundo contemporanco.
Comparto, pues, las posturas de especialistas como Fischer o Monteagudo en la medida
en que desde este tipo de lecturas podemos apreciar la madurez tanto de la fenomeno-
logia como de la hermencutica y de su correspondiente dialogo. Solo desde este plantea-
miento se podria comprender la sentencia gadameriana que reza que “la fenomenologia,
la hermenéutica y la metafisica no son tres puntos de vista filosoficos distintos, sino el
filosofar mismo” (Fenomenologta, hermenéucica, metafisica 37). Unicamente desde esta dis-
posicion ambos planteamientos se orientan hacia un horizonte comun: volver a plantear
el sentido de la filosofia. Esta disposicién nos faculta a encontrar conexiones entre ambos
planteamientos y no solo a atender a la lectura de Gadamer a la fenomenologia como una
critica negativa, sino que también nos ofrece un horizonte de convergencias y sintonias
ampliamente especulativo. Prueba de este diﬁlogo, por ejemplo, son los pasajes de la obra
gadameriana donde el autor llega a afirmar: “creo que el concepro de sintesis pasiva y de la
doctrina de las intencionalidades anonimas hay una clara linea que llega a la experiencia
hermenéurtica..” (Verdady meétodo 11 16).

Ello nos conduce a una cuarta conclusion y es, precisamente, la de atender a la im-
bricacion entre dichos movimientos en lo relativo al problema de la vivencia y de la com-
prension humanas. La ontologia hermencutica ast planteada no supone un rechazo de la
fenomenologia husserliana, sino que es entendida como la actualizacion mas clara de algu-
nos de los postulados de Husserl, precisamente de aquellos englobados bajo el rotulo de la
fenomenologia genctica. Ello es evidente siempre y cuando asumamos que es simultanea-
mente sostenible encontrar algo de sentido en la critica de Gadamer a la fenomenologia
trascendental en la medida en que asumamos que fue el propio Husserl quien, mediante la
renovacion de su planteamiento, dio cuenta de las aporias del modelo fenomenologico ast
entendido. Ast pues, cuestiones que, segin Gadamer, son dilemas para la fenomenologia
—como lo son la intersubjetividad, la historicidad y el subsuelo vital de la conciencia—
son actualizadas b:le la éptica de una hermenéutica Fenomenolégica. La prob]ematicidad
de estos puntos de choque se subsume, consecuentemente, bajo una forma especifica de
fusion que permite, incluso, rastrear como el propio Husserl quiso dar cuenta de rtales
cuestiones renovando su planteamiento en terminos de una fenomenologia del mundo de
la vida que atendiera por ende a la historicidad, a la intcrsubjctividad y al subsuelo vital
de la conciencia.
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El problema de la memoria y la simbolica que sustentan la historicidad humana, el
problema de la dimension ontoldgica de la facticidad y la problematizacion de los modos
de comprension de la experiencia son cuestiones que la hermencutica hereda del algin
modo del planteamiento fénomenolégico y que permiten que esta perspectiva nos habi-
lite a llegar a entablar un didlogo con nuestra tradicién histdrica. Unicamente desde esta
perspectiva el interprete no se sabe como un lector objetivo de un cierto lenguaje, sino
que en su experiencia vital y comunicativa con las demas personas s ¢l mismo quien se
pone en juego en su existir. Considero que toda revision de la vivencia debe atender a esta
simbiosis entre ambos planteamientos si es que realmente aspira a comprender el sentido
ontolégico de lo factico, esto es, de hallarnos ya co-habitando el mundo. Esta perspectiva
asume el cariz existencial de la experiencia y nos posibilita comprendernos a nosotros
mismos y a nuestras circunstancias vitales. Dicho de. otro modo, comprcnder nuestro
«ahi» supone un hacerse cargo de la tradicion e historia que NOos sustenta, No €n aras de
conocerla y repetirla acriticamente sino mas bien con la pretension de actualizar y aplicar
aquellas cuestiones que pueden hoy dia resignificar nuestro modo de encontrarnos inter-
subjetivamente en el mundo.

4. Conclusiones

Tras atender a las criticas que Gadamer elabora a la fenomenologia trascendental de Husserl,
hemos comprobado como, en realidad, es viable abrir una linea de lectura bajo la cual el pro-
yecto hermencutico se conciba como una sintesis de algunas matrices de la fenomenologia
junto con los problemas hermencuticos. De este modo, pese a los muchos rechazos que se
han llevado a cabo de la lectura del hermencuta del proyecto husserliano, apoyandonos
en algunos estudios hemos sefialado como la nocion de mundo de la vida (Lebenswelr) esta
en realidad presente en nociones fundamentales de la ontologia hermencutica, tales como
lo son las de historicidad, intersubjetividad o lingiiisticidad. La maxima gadameriana,
cuya tesis consiste en que la fénomenologfa, la metatisica y la hermenéutica son un mismo
filosofar, inicamente se ilumina desde este angulo, lo que nos ha obligado a encontrar las
bases fundamentales desde las cuales la critica de Gadamer a Husserl no torne inopera-
tiva a la fénomenologfa, sino que, mas bien al contrario, habilite ambas tradiciones en el
sentido de un dialogo fecundo.
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