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Resumen Abstract

El artculo propone una linea de interpre- The article proposes a line of interpretation on
tacion sobre el papel de la imaginacién en la the role ofimaginntion in the formation of the
formacion del yo en la fenomenologia de Jean self in Jean Paul Sartre’s phenomenology. Fo-
Paul Sartre. Siguiendo en retrospectiva una llowing in retrospect an indication of Sartre
indicacion del propio Sartre de la decada de himself from the seventies, a research hypothe-
los setentas, se sistematiza una hipotesis de in- sis is systematized that takes the ego as the ta-
vestigacion que toma al yo como el correlato cit correlate of an imaginative consciousness in
tacito de una conciencia imaginante de acuer- accordance with his early work The Imaginary,
do con su obra temprana Lo imaginario, como as an option ofinterpretation of the transcen-
opcion de interpretacion del caracter trascen- dent character of the ego as a correlate of the
dente del ego como correlato de la reflexion complicit reflection in Being and Nothingness.

complice en El ser y la nada.

Kcywords: imagination, subjectivity, pheno—
Palabras clave: imaginacién, subjetividnd, fe- menology, existentialism.
nomenolog{n, existencialismo.
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46 Ignacio Quepons Ramirez

el hombre se proyecta en ella, se reconoce; solo este
espejo critico le ofrece su imagen. Por lo demas, este
vicjo edificio en ruinas, mi impostura, es también
mi caracter; podemos deshacernos de una neurosis,
pero no curarnos de nosotros mismos

Sartre, Las palabms

1. Introduccion

En las siguientes pﬁginas intentaré mostrar el 1ugar dela imaginacién en tension interna
y Conﬁgurzlcién de la teoria sartreana sobre “el yo’, de acuerdo con La trascendencia
del ego de 1936 y la teoria de la reflexion y la identidad de El ser y la nada de 1943. Para tal
efecto me referiré a la fenomenolog{a delo imaginario de 1940, que Sartre considero vigente
incluso muchos afos despucs, y que reaparece con fuerza en su estudio sobre Flaubert, El
idiota de la familia." La hipotesis por considerar es si la ast llamada “reflexion impura o com-
plice”, de acuerdo con su caracterizacion en El ser y la nada, como instancia que permite
que el ser-para-st se asuma de forma tal que confunda su facticidad con su trascendencia,
en realidad se trata, como dira en Lo imaginario de una forma de conciencia imaginante
pre-reflexiva,? la cual hace posible la formacion de la unidad regular y acabada del yo como

reﬂejo de la conciencia, pero con base en un imaginario no asumido como tal.
Ciertamente, la controvertida tesis sobre la trascendencia del ego que caracteriza
a las obras de mayor presencia de la fenomenologia de Sartre (1936-1943) no plantea la
cuestion del YO en estos términos. Sartre sostiene que la conciencia no requicre al YO cOMOo
garantia de su unidad, el yo ast, no es un contenido real de la conciencia sino un correlato
mas, el yo es una unidad trascendente. Sin embargo, muchos anos despucs, en 1971 en una

1 Véase los primeros dos capitulos de la segunda parte de El idiota de la familia, Gustave Flaubert de 1821 a 1857, 13-128. Por otra parte,
en su entrevista con Michel Contat y Michel Rybalka el propio Sartre afirma: “El libro, tal como se presenta ahora [El idiota de la
familia] se relaciona en cierta forma con Lo imaginario, que escribi antes de la guerra. Pero lo que intento con el Flaubert es también
utilizar los métodos del materialismo histérico, aunque cuando hablo de las palabras me refiero a su materialidad: considerando
que hablar es un hecho material, asi como, por otra parte, pensar. He repensado algunas de las nociones expuestas en Lo imagi-
nario, pero debo decir que pese a las criticas que pude leer, considero que la obra es vilida. Si se toma s6lo el punto de vista de la
imaginacion (al margen, por ejemplo, del punto de vista social) no he cambiado de opinidn; evidentemente habria que retomarla
con un punto de vista mas materialista.” (Autoretrato a los setenta aiios, Situaciones X, 17). Cohen Solal en su Jean Paul Sartre afirma
por su parte que el Flaubert es en realidad “una continuacion de Lo imaginario” (24) y en efecto, su interés por Flaubert, y la traza
de la continuidad del proyecto sartreano desde entonces es patente al final del capitulo sobre el psicoanalisis existencial, en El
ser y la nada donde anuncia el proyecto de ejecucion de tal psicoanalisis en relacion con Flaubert y Dostoievski. (598) Sartre solo
alcanzd a avanzar, aunque parcialmente, en el primer caso.

2 Sartre, Lo imaginario 23.
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entrevista pub]icada en el décimo volumen de Las situaciones, Sartre st plantearé la rela-
cion del Yo'y lo imaginario en una entrevista a Michel Contat y Michel Rybalka ante el
cuestionamiento sobre el influjo de Lacan en su abordaje de la figura de Flaubert: “Segiin
Lacan”, preguntan Contat y Rybalka:

cl yo es una construccion imaginaria, una ficcion con la que nos identificamos mas tarde: ¢l lo
llama “el estadio del espejo”, es decir, una identificacion con un personaje constituido por una
eleccion social y familiar. La descripcién que usted hace del yo de Flaubert parece Corresponder
totalmente a la teoria de Lacan, pero usted lo da como especifica de Flaubert mientras que
Lacan la da como universal” (16)

A este cuestionamiento Sartre rcspondc:

No pensé en Lacan —en realidad no lo conozco bien— al describir la constitucion de Flaubert,
pero mi descripeion no esta alejada de sus concepeiones. No presento la constitucion de la per-
sona como especifica de Flaubert; se trata mas bien de todos nosotros. Y la constitucion consiste
en efecto en crear una persona con roles, comportamientos inesperados a partir de lo que llamo
el ser constituido. [...] Es cierto que en Flaubert el elemento irreal es total: la diferencia entre
Flaubert y otro —en el que evidentemente no pueden dejar de aparecer elementos imaginarios—
es que Flaubert quiso ser toralmente imaginario. (16)

Inmediatamente después agrega:

Usted sabe como concibo el yo; no he cambiado. Es un objeto que esta ante nosotros. Es decir
que ¢l yo aparece a la reflexion cuando ésta unifica las conciencias reflexivas. Hay entonces un
polo de la reflexion que denomino el yo, el yo trascendente, y que es un cuasi objeto. En lo que
respecta a Flaubert, ¢l quiso que su yo fuera imaginario. (17)

De acuerdo con lo anterior, la hipdtesis interpretativa aqui propuesta no solo resulta con-
cordante con la apreciacién que Sartre tenia en retrospectiva de su propia obra sino que
permite una traza de continuidad que posibi]ita TCCOTTET SU PENSAMICNLO CON Una pauta
unitaria en torno a un problema central: el problema de la identidad personal. Ast, por otro
lado, si el yo es un imaginario (como correlato de una conciencia imaginante), se trata en
todo caso de un tipo de imaginario con caracteristicas espec{f‘lcas que se distingue de otras
formas de ficcion pues no se trata en modo alguno de una imagen completamente arbitra-
ria, y como Sartre sugiere en su retrospectiva, requiere ademas un componente material,
objetivo, es decir, relativo al orden de lo social. Sin embargo, el Tasgo a enfatizar no es tanto
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48 Ignacio Quepons Ramirez

su eventual caracter ficcional sino su relacion con lo que Sartre llama la “irrealizacion”
propia de la conciencia imaginante: este es el rasgo decisivo que, no obstante, permanece
oculto en la produccion de la identidad personal.

La imagen de si, como “representacion” de uno mismo, coincide con el yo compren-
dido como la unidad a la que se atribuyen los estados y el resuleado de los actos, es decir,
cumple la exigencia de la conciencia reflexiva que busca su propio reflejo en regularidad
coherente y permanente que constituye su propio objeto en tanto “conciencia de a]go”. Esa
forma regular permite la incorporacion del “yo” dentro de un relato posible, produciendo a
suvez la secuencia, o como dice Sartre “la aventura” que le da a la vida un sentido: el sentido
de una vida contada, donde cada momento anticipa al anterior y posibilita su eventual
relato secuencial. En la novela La ndusea, el personaje principal se refiere a este tema de
la siguiente forma: “he querido que los momentos de mi vida se sucedieran y ordenaran
como los de una vida recordada. Tanto valdria querer agarrar el tiempo por la cola” (58).
Asimismo, tambi¢n en La ndusea, Roquetin sugiere en su diario: “para que el sujeto mas
trivial se convierta en aventura, es necesario y suficiente contarlo. Esto es lo quc engana a
la genee; el hombre es siempre un narrador de historias; vive rodeado de sus historias y
de las ajenas, ve a traves de ellas todo lo que le sucede y trata de vivir su vida como si la
contara” (52) y agrega finalmente: “Pero hay que elegir, vivir o contar”(s2). Es decir, la misma
novela muestra la desilusion que resulta cuando la existencia humana es confrontada con
desvanecimiento de esa imagen proycctada al tener que hacerse cargo de st misma, sin
apelacion: hay que elegir, vivir o contar.

Por otro lado, la f‘ragi]idad de la imagen de uno mismo no viene solo de una incon-
sistencia entre lo que creemos ser y lo que “en realidad somos”, como si nos enganaramos
confundiendo una esencia determinada en un sentido opuesto a lo que pensamos que so-
mos. En realidad, esta fragi]idad es el resultado de la fragi]idad desu propio ocultamiento:
somos nosotros los que nos ocultamos su origen ficcional porque lo que hay detras de la
ficcion es nuestra propia nada comprendida en otro sentido como libertad. Ast, esta huida
u ocultamiento ante tener que afrontar que somos completamente responsables de nuestra
existencia Sartre lo llama en El ser y la nada la mala fe (81).

Por otro lado, como el propio Sartre muestra, frente a las doctrinas representacio-
nalistas, toda imagen cs el correlato de una conciencia cuya actividad consiste no solo en
proyectar representaciones, sino sobre todo en irrealizar las relaciones efectivas de la reali-
dad, para hacer espacio a las imagenes. Asi, la proyeccion de la imagen de uno mismo esta
fundada en los mismos términos que dan lugar a todas las imﬁgenes: la espontaneidad de
toda conciencia es al mismo tiempo una forma de nihilizacion, de puesta en libertad el orden
del mundo, pues para determinar y determinarse procede siempre de forma negativa. La
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inquietud de Ia conciencia, su pasién, es colmar su propia determinacion a la manera de
un “en-si™ como si hubiera un destino para ella, trazado de antemano. Pero como senala
Sartre al final de su tracado ontologico: “nos perdemos en vano, el hombre es una pasion
inutil”. Asi, el imaginario en el que intenta de forma tacita resolver la inquietud de com-
pletar su vida, se vuelve el escenario, como diria Hegel, “de su propio sepulero”, pues la
vida se alcanza como “algo acabado” cuando ha transcurrido, cuando ya no es vida.

2. El yo y la conciencia en La trascendencia del ego

El ensayo La trascendencia del ego de 1936 no solo es el primer ensayo original de Sartre,
sino que se trata de uno de los estudios pioneros donde la fenomenologia francesa habla
en voz propia (cf. Dupont). Sartre, quicn leta en aleman desde muy joven (Rowley 90),
llega a la fenomenologia por influencia de su amigo Fernando Gerassi antiguo alumno de
Husserl’ y Raymond Aron.* Luego de una breve estancia en Berlin, por recomendacion de
Aron, Sartre estudio pra’cticamente todos los escritos disponib]es publicados por Husserl
durante la década de los anos treinta, a lo que se suma ademas la version francesa de las
Meditaciones Cartesianas, entonces inédito en aleman.s

3 Fernando Gerassi habia estudiado primero con Cassirer y luego con Husserl en Friburgo, pero abandond sus estudios para de-
dicarse a la pintura. Conocid a Sartre gracias a la relacion entre Simone de Beauvoir y Stépha Awdykowicz, la esposa de Gerassi,
quienes estudiaban en la Sorbona. Sartre afirma que fue Gerassi quien le hablo de Husserl incluso antes que Raymond Aron,
quien lo ayudd con la beca para irse a Berlin segiin anéedota que hizo famosa Simone de Beauvoir (Cohen-Solai, Sarcre 1905-1980
134, sobre Fernando Gerassi, véase Gerassi 457; Berholet 139).

4 “Sc hallaba un dia de paso Aron en Paris, en primavera de 1933, sentado en un café¢ con sus amigos Sartre y el Castor. Sartre empez6
a hablarle de su «factum de la contingencia»; Aron que acababa de pasar un afo en el Insticuto Francés de Berlin estudiando la
filosofia alemana, le hablé entonces del fildsofo alemdn Husserl y de la fenomenologia.” Bravo 37. Véase también Berholet 148.

5 Sobre la influencia de Husserl, Sartre afirma en sus Diarios de guerra “Husserl se habia apoderado de mi lo vela todo a través de las
perspectivas de su filosofia [...] Yo era «husserliano» y lo seguiria siendo mucho tiempo.” (188), y aftos mds tarde le dird a Gerassi:
“A mi me influyé mas Husserl que Heidegger” (Gerassi 333).
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De igua] forma, durante su estancia en Berlin inicio su estudio de Heideggerﬁy tuvo
una noticia muy temprana del famoso ensayo de Eugen Fink La filosofia fenomenologica de
Husserl ante la critica contemporanea.’

En La trascendencia del €go, Sartre cree recuperar la doctrina original de las Investiga-
ciones Logicas de Husser! frente a la caracterizacion de la fenomenologia presentada poste-
riormente en Ideas I. En sus primeras obras, Husserl deja de lado la idea de un yo puro como
polo de unificacion de la corriente de vida en su caracterizacion de la conciencia.® Segfm
Sartre, la incorporacion del tema del yo puro por parte de Husserl en Ideas I y Meditaciones
Cartesianas arruina una de las potencias mas importantes de la fenomenologia: la desubstan-
cializacion de la subjetividad y la explicacién del fendmeno de la conciencia exclusivamente
en relacion con sus correlatos.

Para Sartre, como sefiala en su ensayo sobre la intencionalidad publicado posteriormen-
te en Las situaciones I, la conciencia se explica fundamentalmente por la intencionalidad y se
agota en el objeto que constituye, por tanto, no requicre ningun “yo” (aparte del empirico)
como centro de su propia unidad.

La conciencia se ha purificado, es clara como un gran viento, nada hay en ella, salvo un movi-
miento para huir, un deslizamiento fuera de st. Si por un imposible entraseis “en” una conciencia,
seriais presa de un torbellino que os arro]’ar{a fuera, junto al arbol, en pleno polvo, pues la

6 Enrelacidén con Heidegger, Sartre sefiala varios momentos de su estudio durante la década de los afios treinta. Primero, como
declara en sus Diarios de guerra, intentd leerlo durante su estancia en Berlin, a la par de su estudio de Ideas I de Husserl: “En
Berlin en el mes de diciembre compré Sein und Zeit, y resolvi empezar a leerlo en Pascua, reservando el primer semestre al estudio
de Husserl. Pero hacia el mes de abril cuando abordé¢ a Heidegger, ya estaba sacurado de Husserl. Mi error habia sido creer
que sc pueden aprender sucesivamente dos filosofos tan importantes, como se pueden aprender uno tras otro los comercios
exteriores de dos paises europeos.” (188). Véase también Dupont 149. Aunque Simone De Beauvoir afirma que Sartre no se invo-
lucrd seriamente con el estudio de Heidegger sino hasta la aparicién de la traduccién parcial de Corbin, y durante el periodo
de la guerra, (Beauvoir, La force 363-364), algo que Sartre confirma en sus Diarios de la guerra (188) si tomamos en cuenta las
referencias a Heidegger en un ensayo anterior de 1934 aparece una referencia a la idea de ser-en-cl-mundo de Heidegger (Flynn
60). En sus Cuadernos de la guerra por otro lado, destaca la influencia de Heidegger “Si quiero comprender la dosis de libertad y
destino en lo que se llama ‘padecer una influencia’ puedo reflexionar sobre la influencia que Heidegger ejercio en mi. A veces,
en estos ultimos tiempos, esta influencia me parecio providencial, porque vino a ensefiarme la autenticidad y la historicidad en
el preciso momento en que la guerra habia de devolverme a esas nociones indispensables.” (187). Heidegger acompafia a Sartre
incluso después de El ser y la nada y hasta la década de los afios cincuenta, cuando finalmente lo conocid en 1956 (Spiegelberg
485128, Gerassi 333) y hay varias menciones importantes en sus obras posteriores. Un momento particularmente importante
de su didlogo con Heidegger es el tratado postumo Verdad y existencia (54,56,95) Véase también Rodriguez 176-179.

7 Es tan dificil como arriesgado sugerir una influencia de Fink en el planteamiento de Sartre sobre la reflexién, como si la en-
contramos en el pensamiento de Merleau-Ponty, quien ademas tuvo contacto directo con Fink (cf. Smyth) y leyd, entre otros
textos, la in¢dita Sexta Meditacion Cartesiana, gracias a Gastor Berger (Van Breda 421). Sartre por su parte menciona a Fink
en La trascendencia del ego (35, 107). El texto de Fink fue publicado posteriormente en Review internationale de Philosophie en
1939 (tres afios después de la publicacién de Sartre donde Fink aparece referido) y tuvo una importante recepcion en Francia
(Paredes-Martin 30).

8 “He de confesar que no logro encontrar de ninguna manera ese yo primitivo, centro necesario de referencia.” Husserl, Investiga-
ciones ldgicas 485.
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conciencia carece de “interior”; no es mas que el exterior de ella misma y son esa fuga absoluta
y €sa negativa a ser substancia las que la constituyen como conciencia (26)

Ast, de acuerdo con Sartre, la fenomenologia, lejos de ser un ejercicio de introspeccion, se
aboca al estudio de la manera en como la conciencia sale de st hacia lo que la trasciende.
Por tanto, aunque Sartre reconoce la ;1p0dicticidad de la vida en su propio ﬂujo inmanente
a lo largo de su propia sintesis temporal, no concede mas derechos al yo que el de ser el
resultado de una sintesis semejante a la que constituye a cualquier otra objetividad, toda
vez que la conciencia requiere al YO para garantizar su unidad sintética, ni siquicra su singu-
laridad. El yo y la supuesta individualidad que enuncia esta fundada en la singularidad
sintetica, impersonal, del flujo pre-reflexivo de la corriente de vida cuya unidad no es sino
la conciencia interna del tiempo. Asl, en la nota introductoria de La trascendencia del ego
Sartre afirma sin mas que el yo, el ego, “esta afuera, en el mundo; es un ser del mundo, como
tambicn lo es el Ego del projimo” (29).

El primer apartado, Teorta de la presencia formal del yo, es un comentario critico de la
recepeion de la idea kantiana de que el “el yo pienso debe poder acompanar todas nuestras
representaciones” (32). Sartre sefiala que, aunque concede este punto, de ello no se sigue que
“de hecho” habite un yo en todos los estratos de la conciencia: “hacerlo serta, parece, forzar el
pensamiento de Kant” (32). En efecto, el propio Kant en el segundo de sus paralogismos cues-
tiona que del yo pienso se siga sin mas la determinacion de algo: yo existo. Por tanto, cualquier
esfuerzo de realizar [redliser] al yo trascendental “es juzgar sobre el hecho y no sobre el derecho”
(33); para Kant, segiin Sartre, “la conciencia trascendental solo es [...] el conjunto de las condi-
ciones necesarias para que exista una conciencia empirica” (33), lo cual no quiere decir que se
identiﬁquen o que de hecho exista un yO ;1compaﬁ:mdo toda representacién.

Por tanto, para Sartre conciencia y yo no pueden ser sinonimos. Para ¢l conciencia, que
toma del aleman Bewusstsein “significa a la vez la conciencia total, y cada momento de esta
conciencia” (33) y no el polo de unidad en el que se reclama el yo. Sartre parece por tanto reco-
nocer, por lo demas, que el planteamiento de Kant es formal y deja de lado la exigencia de dar
una respuesta de hecho a esta cuestion. Kant no se preocupa por la constitucion del yo empirico
porque eso excede los alcances de su proyecto critico, pero la fenomenologta, al tratarse de “un
estudio cientifico y no critico de la conciencia” (35) abre paso a otra posibilidad.

En este sentido, para la fenomenologia, “esta conciencia ya no es un conjunto de
condiciones 1égicas: es un hecho absoluto” (35) sc trata pues de una “conciencia accesible a
cada uno de nosotros, una vez que efectuamos la reduccion” (35). Por tanto, se trata de una
conciencia que constituye un “mi mismo” psiquico y psicofisico, los cuales caen bajo el golpe
de la epojé que me entrega la conciencia como un dato absoluto. ;Se requiere considerar
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ese residuo como un yo? Sartre cree que la respuesta es negativa y de aht plantea cuatro
posibles consecuencias: 1) el campo trascendental se vuelve impersonal o “pre-personal”,
sin yo; 2) el yo no aparece mas que a nivel de mi humanidad: es la cara activa del mi mis-
mo; 3) el yo pienso acompana a mis representaciones porque comparece sobre el fondo de
unidad que ¢l no contribuye a crear, siendo esta unidad previa la que lo hace posible; 4) es
“licito preguntarse si la personalidad es un concomitante necesario de la conciencia y si no
es posible concebir conciencias impersonales” (36).

Sartre cree que Husser] mismo ha contestado a estas preguntas en sus Investigaciones
Logicas, pero en sus Ideas I ha vuelto sobre la tesis clasica de un yo trascendental como
la unidad que esta detras de cada conciencia, y hace de la conciencia trascendental a]go
rigurosamente pcrsonal.

Un argumento recurrente a favor de la existencia del yo trascendental se justifica por-
que la conciencia exige unidad e individualidad, “mi conciencia esta unificada porque todas
mis percepeiones y todos mis pensamientos guardan relacion con este permanente foco; mi
conciencia, de Pedro y la de Pablo se distinguen porque puedo decir mi conciencia y Pedro
y Pablo pueden tambien hablar cada uno de su conciencia. El YO produce interioridad” (37).
Sin embargo, Sartre piensa que la fenomenologia puede prescindir de esta manera de en-
tender las cosas porque en realidad lo que define a la conciencia es su intencionalidad. La
verdadera unidad de la sintesis de la conciencia descansa en su objetq “el objcto s trascen-
dente a las conciencias que lo captan y es en ¢l donde se encuentra la unidad de ellas” (38).
Incluso, frente a la tesis de que se requiere la unidad en la duracion para que el continuo flujo
de la conciencia se capaz de poner fuera de st los objetos que lo trascienden, dice Sartre que
podemos observar que Husser] mismo “que ha estudiado en La conciencia interna del tiempo
esta unificacion subjetiva de las conciencias, jamds ha recurrido al poder sintetico del yo.” (39).
En realidad, es la conciencia la que constituye su propia unidad y es ella misma, y 1O un yo,
la que la determina en su individualidad. El yo, en todo caso es la “expresion (y no una condi-
cion)” de la interioridad de la sintesis temporal de la conciencia. Ast, para la fenomenologia
es la conciencia la que hace posible la unidad y la personalidad el YOy, €n consecuencia, “el
yo trascendental no tiene, entonces, razon de ser” (39).

Hablar de la vida trascendental en terminos de un yo, de acuerdo con Sartre, es in-
cluso nocivo para la investigacién fenomenolégica porque coloca, como una lamina opaca,
una division en la conciencia respecto de st misma. En este sentido, enfatiza Sartre, “cl yo
trascendental es la muerte de la conciencia” (40). A partir de este punto y con base en los
aportes de la fénomenolog{a, Sartre continta su discurso caracterizando a la conciencia
como un absoluto, pues la conciencia es, ante todo, conciencia de st. Pero en la medida en
que se define en su relacion intencional hacia un objeto “toma conciencia de st en tanco
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es conciencia de uno objeto trascendente” (40). A esto hay que anadir, salvo en el caso de la
conciencia reflexiva, que es conciencia de conciencia, que en otras obras llama conciencia
(de) s1, no es posicional, es decir, “no es para st misma su objeto” (40). Esta forma primitiva
de la conciencia la llama Sartre conciencia de primer grado 0 irreﬂeja.

Caracterizada la conciencia en estos terminos, como pura transparencia respecto de
si misma, ;hay sitio para un yo? ;que ocurre si volvemos a la hipotesis de pensarla en términos
de un yo personzﬂ? Parece claro que el YO No ¢s el objeto de la conciencia il‘reﬂeja, pucs al
ser, en el lenguaje de Husserl, ingrediente de la conciencia tendria que ser trascendente y no
inmanente como supone la doctrina del yo trascendental. Por otro lado, parece tambien claro
que tampoco €s conciencia pues mas bien se trata de “algo para la conciencia’, £ampoco
es una cualidad traslicida sino por el contrario parece tratarse de un centro de opacidad.
Sartre lo cxplica con la siguiente Comparacién “Es para ¢l mi mismo concreto y psicoﬂsico
lo que el punto para las tres dimensiones: es un mi mismo infinitamente contraido” (41).
Por tanto, si seguimos considerando al yo como un habitante interno de la conciencia
arruinamos su espontancidad con “un germen de opacidad”, al tiempo que se abandona la
idea de la conciencia como un “absoluto no sustancial” (41). La conciencia es toda ella levedad y
transparencia. Asi, segun Sartre el viraje de Husserl en las Meditaciones Cartesianas donde
ademas se habla de la subjetividad trascendental en términos de una monada, con lo cual
“la conciencia ha g:mado peso; ha perdido el caracter que hacia de ella, afucrza de inexis-
tencia, el existente absoluto” (41).

En este pasaje, Sartre anticipa lo que en El ser y la nada aparecera como la esencial
negatividad de la conciencia, la il‘rupcién de la pura nada en el seno del ser como condi-
cion de toda determinacion trascendente respecto de ella. Al ser un absoluto no sustancial
clla misma es absolutamente indicativa de st misma y fuente universal del sentido, pues
el sentido no es otra cosa que el movimiento trascenderse y en consecuencia apuntar, de-
terminar al ente en su aparecer para ella al tiempo que ella, para si misma, solo es la pura
traslucidez, la instancia de manifestacion de todo lo que aparece incluyendo su propia
comparecencia, mas no en terminos de algo, un punto opaco, sino de su propia transpa-
rencia. Asi, el yo y el mundo mismo es necesariamente un existente relativo, “un objeto
para la conciencia” y no el fundamento de su unidad, ni su habitante.

Sin embargo, la conciencia no solo se dirige al mundo, sino que ¢s posible que oriente
el rayo de su atencion a st misma en la figura conocida como “cogito reflexivo”. La conciencia
vuelta para st misma, por ¢jemplo, cuando tematiza su propia actividad ya ejecutada revela
a un agente de su ejecucién: el yo pienso. Es interesante que Sartre recurra al ejemp]o de
Husserl de volverse en el recuerdo. No solo puedo recordar haber visto algo, sino recordarme
habi¢ndolo visto, es decir, recordar que yo vi, en el ejemplo de Sartre, un paisaje.
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Una conciencia reﬂej:mte presenta ante s1 2 una conciencia reﬂeja, clla misma, la refle-
jante, no requiere a su vez ser rcﬂcjo de otra conciencia pucs clla misma, por su propia
definicion es conciencia de st sin ponerse a s1 misma como su propio objeto. ;No sera, por
tanto, la reflexion la que produce la forma del “mi mismo” en la conciencia reflejada? se
pregunta Sartre. En cualquier acto de conciencia dirigido a su objeto, todo se vive sin que
el yo sea el foco de la atencion. Mas bien estamos entregados a los asuntos que nos ocupan
y el rayo de la intencionalidad se agota en ellos. Sin embargo, si :ﬂguien nos pregunta qué
estamos haciendo contestamos sin mas “estaba leyendo”, “estaba escribiendo™.

Toda trascendencia debe caer bajo el golpe de la epoje, incluyendo al yo, piensa
Sartre. Asi, la ﬂgura “yo pienso” “no es de la misma naturaleza que la conciencia trascen-
dental” (50). Eso no quiere decir que el yo no sea nada, ciercamente se da a la conciencia a
través de la conciencia reflejada. Ciertamente “se capta por la intuicion y es objeto de una
evidencia” pero no se trata de una evidencia ni apodfctica ni adecuada: “No es apodfctica,
porque al decir yo afirmamos mucho mas de lo que sabemos. No es adecuada porque el Yo
se presenta como una realidad opaca, cuyo contenido habria que desplegar” (51).%

De este modo, Sartre presenta los resultados de su investigacién: 1) “El YO es un existente”
pues tiene un tipo de existencia concreta. Aqui es interesante que dice que se trata de algo
distinto de las “verdades matematicas, as significaciones o los seres espacio temporales” pero
se trata de algo real. Se da como algo trascendente. Sartre no aclara cual es estatuto ontologico
del yo, pero parece claro por el sentido del texto que es algo que no solo es trascendente, sino
que se “produce” en la reflexion. 2) “Se ofrece en una intuicion de un genero especial, que lo
capta tras la conciencia reﬂejada, de forma siempre inadecuada”. 3) Solo aparece con ocasion
de un acto reflexivo. La descripeion de Sartre por planos destaca la cuestion: el yo aparece
en un plano que no es ni real ingrediente (“reell” en el lenguaje de Husserl) ni el de las cosas
reales efectivas que salen al Ppaso sin que la conciencia se lo proponga. “No esta ni en el mismo
plano que la conciencia irrefleja (porque esta es un absoluto que no necesita de la conciencia
reflexiva para existir), ni en el mismo plano que el objeto de la conciencia irrefleja (silla, etc).
Este objeto trascendente del acto reflexivo es el yo” (52). 4) El yo trascendente debe caer, en
consecuencia, bajo el golpe de la reduccion fenomenoldgica de modo que los términos de la
descripeion no deberian poner al yo sino un “hay impersonal” para destacar el campo de las

investigaciones fenomeno]o’gicas.

9 En espafiol el sujeto es implicito en el verbo, en cambio en francés la expresion se dice siempre con el pronombre personal, en
este caso “je”, al igual que ocurre en inglés o aleman.

10 En el recurso a apodicticidad y adecuacion con respecto al yo hay una referencia implicita al pardgrafo 9 de la primera de las
Meditaciones cartesianas, (63)
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[La obra cierra con tres observaciones que anticipan el sentido que seguirﬁ la investiga-
cion de Sartre en sus siguientes obras: 1) el desplazamiento de la ceneralidad del yo purifica
el campo de la conciencia trascendental: la conciencia culmina al fin en una “nada” que en
cierto modo es “todo” pues es conciencia de todo objeto posib]e, y al mismo tiempo no hay
nada que sea objeto y al mismo tiempo pertenezea a su propia intimidad.

[...] la conciencia trascendental es una Csponmneidad impersonal. Se determina a la existencia
a cada instante, sin que quepa concebir nada antes de ella. [...] En este nivel el hombre tiene la
impresion de escapar sin tregua de st mismo, de sobrepasarse, de sorprenderse ante una riqueza
siempre inesperada (104).

2) “El solipsismo se hace impensable una vez que el yo ya no tiene una posicion de privilegio”
(109) y 3) frente al materialismo metafisico, sin conceder a los idealismos espiritualistas dice
Sartre que no es necesario enfatizar la precedencia del objeto respecto del sujeto, solo basta
desplazar la centralidad del yo. Ast, concluye Sartre: “esta conciencia absoluta cuando se pu-
rifica del YO, ya no tiene nada de sujeto, y no €s tampoco una coleccion de representaciones,
es sencillamente una condicion primaria y una fuente absoluta de existencia” (110).

3. La dialéctica de la reflexion en el ser y la nada
El tema del yo reaparece al final del capitulo primero, y al final del segundo, de la segunda
parte de El ser y la nada. En lo que concierne a su primera aparicion “El yo y el circuito
de la ipseidad”, Sartre reitera el mismo argumento de La trascendencia del ego con algunas
variaciones, aunque ahora en el marco de su ontolog{a Fenomenolégica y dialéctica donde
la impronta de la negatividad tiene un papel cencral.

En el inicio del apartado Sartre refiere directamente a La trascendencia del ego (136).
Comienza sefialando que el yo, el ego en su lenguaje es un en-st y no un para-st, pues si no
fuera de esta forma la conciencia “seria por st mismo su propio fundamento en la traslucidez
de lo inmediato” (136) pero para Sartre precisamente lo que constituye a la conciencia es
su caracter proyectado fuera de si, por un lado, y por otro, la apertura a posibilidades no
dadas de forma inmediata sino mediadas por su propia negatividad: elige a favor de tales
o cuales posibilidades y niega otras. Posibilidades que en cada caso son sus propias posi-
bilidades, con lo cual no sélo mantiene una relacion negativa con el mundo sino consigo
misma: es ella la que, al pronunciarse a favor de una posibilidad, “se niega” otras. Resulea
interesante, no obstante, que Sartre sefiala que “el yo se da siempre como habiendo sido ahi
antes que clla [la conciencial, y a la vez como poseedor de profundidad, que ha de develarse
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poco a poco” (137). Este rasgo es importante, porque Sartre esta hablando de como “se da”
el ego para la conciencia, ella lo descubre como estando aht y en relacion con su propio
pasado, que Sartre mas adelante en el libro describe como “en-si”. La conciencia deja su
propia estela a lo lal‘go de su movimiento cspomﬁneo, €n sus ¢jecuciones que descubre
reflexivamente como “sidas™ eso “era” ella antes, es lo que ha “sido”. Ast se descubre el yo,
con una opacidad que no se revela como posibilidad y apertura, lo propio de la conciencia,
el ser-para-st, sino como algo dado y que se descubre ya aht cuando se le busca: en-st. Por
otra parte, dice Sartre:

no ha de concluirse que el para-st sea una pura y simple contemplacion «impersonal». Simplemente,
lcjos de ser el Ego el polo personahznnte de una conciencia que, sin él, permanecer{a en el estadio
impersonal, es, al contrario, la conciencia en su ipseidad fundamental quien permite la aparicion
del Ego, en ciertas condiciones, como el fendmeno trascendente de esa ipseidad. (136)

El ser-para-si efectivamente se refiere a st mismo, las posibilidades son “sus propias posi-
bilidades” pero esta referencia que es la que “confiere un ser la existencia personal Nno ¢s
la posesion de un Ego -que no es sino el signo de la personalidad- sino el hecho de existir
para sl como presencia a s1” (136). Se trata de una “presencia-ausente” pues a lo que apunta la
ipseidad no es a a]go dado, “pura presencia al para—s{ como 1‘eﬂejo reﬂejante” sino al “posi-
ble que soy” (137). Sartre enfatiza esta tesis de la siguiente manera: “El pam—s{ es st mismo
alla, fuera de alcance, en las lejanias de sus posibilidades. Y esta libre necesidad de ser alla
lo que sc es en la forma de carencia constituye la ipseidad” (137).

Asi, mientras que en La trascendencia del ego Sartre se referia a la conciencia como
un campo impersonal, en El ser y la nada se trata de un campo en todo caso pre-personal
y relativo a una dimension que reclama un proceso de individuacion fundada en un hori-
zonte de posibilidades y por tanto, que no concluye en la forma de una identidad cerrada,
salvo en su acabamiento, cuando ya no es mas.

Mas adelante, en ¢l apartado intitulado “Tempora]idad originaria y temporalidad
psiquica” (cercer apartado del segundo capitulo de la segunda parte) Sarcre avanza de la
ipseidad del ser-para-st al movimiento en el que explicitamente vuelve sobre st mismo, de
forma tematica: la reflexion. Este apartado esta relacionado con el problema de la conciencia
del tiempo. La pura reflexion entrega la unidad del puro flujo temporal de la conciencia en
su complem indeterminacion para s1 misma. La conciencia esta unificada en una sintesis
temporal de caracter pre-reflexivo y apunta a una ipseidad respecto de la cual de forma
igualmente pre-reflexiva se reclama su proyecto en el futuro como sus posibilidades. Sin
Cmbargo, por su propia tendencia, la conciencia no se contenta con apuntar a su propio
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ﬂujo incesante sino que, como reflexion, cxige su propio reﬂejo. /\qu{ surge lo que Sartre
llama la reflexion impura o reflexion cémplicc, la cual cierra el ﬂujo tcmpoml y producc al
yo como instancia que cumple su propia demanda y la cumple en lo que se ha sido. Asi, la
reflexion impura permite atribuir todos los estados y acciones de la conciencia a la unidad
de un yo que se hace pasar por algo presente cuando en el mejor de los casos solo se refiere
a algo que fue, en el pasado. Sartre comprende esta actitud como una forma negativa el
ser-para-si respecto de st mismo y es el fundamento ontologico de lo que, en El ser y la
nada llama la mala fe. El ser para-si, clige ocultarse su propia indeterminacion en el afan
de presentar ante st una instancia acabada en la que al fin se confunda su facticidad con

su U’ZlSCC]’ldGﬂCi?l. Esto CS, precisamente, 10 quc ocurre con 61 Yyo.

4. El yo y lo imaginario

Justo antes de la publicacion de El ser y la nada Sartre escribe tres estudios de psicologia
fenomeno]o’gica aparte del ya mencionado La trascendencia del ego. Originalmente eran
parte de un proyecto mas amplio intitulado La Psique que no alcanzoé a publicar y que en
su 1ugar dieron 1ugar ala imaginacién, Lo imaginario y Bosquejo de una teoria de las emociones.
La unidad entre todos los trabajos no es solo metodo]o’giczg ya que se trata de investiga-
ciones fenomenologicas, sino que en ellos estan las claves del proyecto de Sartre: destacar
la primacia de la dimension afectiva y practica de la conciencia como acceso originario al
mundo frente a las formas tedrico-reflexivas como motivo de la investigacién fenomeno-
logica. Sin embargo, especialmente a partir de 1940, afio de publicacion de Lo imaginario,
Sartre introduce de forma exph'cim el elemento de lo negarivo que, como mencionamos
antes a propésito de El ser y la nada, sdlo encontramos implfcitamcnte en La trascendencia
del ego. La conciencia para poder ser “conciencia de algo” y determinar ese algo como objeto
tiene que incorporar un rasgo negativo en ¢l mundo, que se anuncia tanto en el despla—
zamiento de la atencion del resto de las cosas que no son objeto de la conciencia en ese
momento, como ¢n el sentido de la apertura de posible y la demanda de comparecencia de
aquello que “no esta dado” ante ella.

[...] el objeto en imagen es un irreal. Sin duda esta presente pero al mismo tiempo estd fuera de
alcance. No puedo tocarlo, cambiarlo de ]ugar; o mas bien puedo hacer lo pero a condicion de
hacerlo de manera irreal, de renunciar a mis propias manos, utilizando manos fantasmas que
den a esa cara golpeas irreales; para actuar con estos objetos irreales me tengo que desdoblar yo
mismo, me tengo que irrealizar (164)
11 En una conversacion con Simone de Beauvoir hace referencia a esta obra y sefiala que Bosquejo de una teoria de las emociones
formaba parte de dicha obra. Beauvoir, La ceremonia 236.
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Para Sartre, lo determinante de lo imaginario y la conciencia de imagen es su caracter
productivo y no solamente representativo. La condicion de la produccién de lo imaginario
es esta irrealizacion donde la comparecencia de la imagen neutraliza o suspcndc las rela-
ciones habituales en las que algo comparece en la percepeion a favor de su disposicion, en
cierto modo, a nuestro arbitrio: “Es pues, en la manera en que aprehendo lo dado como
propongo por real lo que no esta dado” (232). Ast, la imagen en realidad se trata del corre-
lato de una conciencia imaginante, un acto imaginante ¢l cual, “es a la vez constituyente,
aislante y anliquilador” (232).

;Como se relaciona todo esto con el problema del yo? Hemos dicho antes que el
movimiento reflexivo que lo propone como el reflejo que demanda el reflejante es de la
misma naturaleza de la ast llamada mala fe, es decir, resulta de proponer por real precisa-
mente algo que no esta dado, o que solo esta dado en el modo de algo sido, y en ese sentido
ausente y no como un objeto presente. El yo de la reflexion impura determina de antema-
no las posibilidades del existente, las confina a no tener mas remedio que ser lo que se ¢es
y la forma en la que se proyecta esta coherencia que por lo demas no dice nada acerca del
mundo ni de la configuracion que este tiene; no es otra cosa sino una imagen, en este caso,
la imagen de uno mismo. No es solo una imagen y el hecho de que sea fundamentalmente
un objcto imaginario no quicre decir, naturalmente, que el resultado de su proycccién,
como hemos dicho antes, sea algo completamente arbitrario.

5. El ideal imposible de crearse a si mismo: lo imaginario y el factum de la contingencia
En las conclusiones de La trascendencia del ego, Sartre sugiere cual podria ser la funcion del yo.
Es claro que su funcion no es tedrica ni sirve para explicar la unidad de la conciencia:

[...] quiza, efectivamente, la funcion esencial del Ego no sea tanto tedrica como practica. Hemos
sefialado, en efecto, que élnoes quien cierra la unidad de los fendémenos; que se limita a reﬂejar
una unidad ideal, toda vez que la unidad concreta y real esta efectuada desde hace mucho. Pero
quiza su papel esencial es el de ocultar a la conciencia su propia espontancidad. (105)

Y mﬁs ade]:mte agrega.

Todo sucede como si la conciencia constituyera al Ego como una falsa representacion de si misma,
como si la conciencia se hipnotizara con este Ego que ella ha constituido, se absorbiera en ¢l; como
si hiciera en ¢l su salvaguardia y su ley. (106)
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La conciencia reflexiva que no se detiene en el autocomparecer del flujo de vida ante st mis-
ma, sino que, avanza hacia presentar un objeto trascendente como el “reﬂcjo” de la conciencia
reflexionante, no es otra cosa que un objcto imaginario. La subjctividad cuando mienta
un “polo yo” como unidad de sus vivencias reflexivas no hace otra cosa que “proyectar” una
imagen de st que de coherencia a su propio ﬂujo. Con todo, al hacerlo, al mismo tiempo
afirma, aunque las mas de las veces de forma soterrada, su potencia irrealizadora pucs
trac a presencia su objeto, en este caso, como si hubiera estado ahi. La conciencia reflexiva
asume el correlato de una conciencia imaginante que no se reconoce como correlato de la
imaginacio’m sino como el objcto de la conciencia reflexiva, es decir, el yo. Una vez mas,
la condicion de posibilidad de esta confusion coincide con el esfuerzo de la conciencia de
detener, por ast decir, su propio ﬂujo, el aplazamiento de su determinacion a favor de sus
posiblcs, y obtener en cambio al fin su propia determinacion como algo acabado.

Asi Sartre concibe la imaginacion como un modo de referencia subjetiva, un tipo
de conciencia, es decir, una forma de la intencionalidad, la cual, consiste en la ejecucién
de un proceso de irrealizacion de las relaciones objctivas de las cosas del mundo. Cuando
imaginamos no hacemos otra cosa que irrealizar la manera en que estan dispuestas las
cosas en el mundo factico hacia posibilidades que trascienden esa facticidad.

En la medida en que la subjctividad es la rcgién del ser a través de la cual la nada
“acontece” en el mundo, y con ella se abre paso la indeterminacion y el azar, al mismo
tiempo, toda determinacion, todo sentido del mundo es posible porque ella es la instancia
de la manifestacion de todo lo que cs. Todo sentido es un sentido para una subjctividad
que es el fundamento de toda institucion significativa menos de su propio fundamento. El
motivo de esta imposibﬂidad de fallar en darse a st misma el propio fundamento estriba
¢n que s por la subjctividad que acontece la nada, la indeterminacion, en el mundo y €sto
es posible porque no consiste sino en estar permanentemente fuera de si, aplazada en su
ser como condicion de ;1paricién de todo ser posible.

De tal manera que la proycccién imaginaria de st no rcspondc a2 otra motivacion que
a la de otorgarle a la vida la plenitud y coherencia, la necesidad que hace de los momentos
vividos las instancias de la realizacion de esto que “efectivamente soy”. Pero esta institu-
cion del sentido de si, por ser ella misma una proycccién imaginaria, implica en su seno
la libre creacion como institucion de su propio fundamento y en esa medida, hace de la
necesidad algo gratuito y contingente. Por lo tanto, como todas las empresas humanas a
final de cuentas fracasan.

La asuncion injustificada de la facticidad como acontecimiento necesario es, dice
Sartre, la confusion entre la facticidad y la trascendencia que se enuncia en la formula:
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solo es posible lo que actualmente soy, en lugar de: lo que actualmente soy, no es otra cosa
que la apertura de mis posibilidades que mi ser mas alla de los hechos, mas alla de mi,
en el fucuro: Este es el sentido de la palabra existencia y la existencia es el modo de ser
de la realidad humana. Esta asuncion se presenta en forma de una huida casi inevitable
de aquello que originariamente soy a favor de una determinacion externa que, no solo es
una contradiccion, sino que se trata de una empresa que tarde o temprano fracasa. Tanto
valdria mentirse a st mismo con exito, y por ello Sartre llama a este comportamiento, don-
de se manifiesta la estructura ontoldgica de la existencia: la mala fe. La realidad humana
aspira a pasar por ser justo aquello que le resulta imposible: la plenitud.

De tal forma que al final del dia los existentes humanos se debaten entre la asun-
cion de la fragilidad de sus proyectos o reducir todo lo que puedo ser a la facticidad que
soy ahora. La imaginacion, y con ella, la proyeccion imaginaria de si, juega dos papeles
importantes. En primer lugar, es la posibi]idad de ser justo lo que no soy, sometiendo
mi trascendencia a la imagen que reduce mi ser a mi facticidad, que la justiﬁca. El pro-
blema es que en tanto que “posibilidad” hay una afirmacion implicita que hace que esta
conducta est¢ minada de raiz, pues en cualquier caso se afirma la libertad como opcion
hacia la autodeterminacion que no quiere reconocerse como tal. En segundo lugar, el ca-
racter constituyente de la imaginacion justo como posibilidad de relanzar lo que soy en
una trascendencia abierta de mis posibilidadcs, de modo que la imaginacién sc convierte,
a un tiempo en lo forma la imagen de st y en una proyeccion de mi en sentido literal: la
configuracion creativa de la vida como proyecto.

No obstante, la escritura permite una salida productiva al fracaso que impone la
muerte sobre nosotros. La exteriorizacion de la constitucion imaginaria de st en la escricu-
ra da “cuerpo” por ast decir a la imagen. Pasa de ser un mero correlato fenomenico y valer
solo para mi para ser mas alla de mi como proyeccion de una imagen de st que me singu-
lariza y a la vez me trasciende, en la medida en que el sentido de la imagen se constituye
ya no solo en mi, sino en las determinaciones que proceden de la constitucion de la misma
imagen, pero ahora por los otros, los lectores y los efectos que de esta ficcion se derivan en
sus vidas, los cuales, tampoco controlo o tengo sobre ello un control mas 0 menos parcial.
Y es aqui donde cobra sus efectos productivos el fracaso de mi autodeterminacion: soy
mas alla de mi porque desde el principio, ha dicho Sartre, el YO esta “afuera” de la concien-
cia, y esto implica, por qué no, que sus determinaciones son constituidas también por la
comunidad de sujetos que me rodean y dicha determinacion, sobre todo, es un sistema de
acciones consecuentes, no reflexivas. El resultado es lo que la historia hace constantemen-
te de nosotros. No obstante, dado que a final de cuentas no es mas que una ficcion, un
imaginario y la imagen de st se sostiene, como toda imagen en una conciencia imaginante
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cuya condicion de posibilidad es la libertad, siempre €s posible trascender estas determi-
naciones, incluso las determinaciones que impone la Historia y la Muerte; gracias a dicha
libertad y a final de cuentas, en esta excedencia mas alla de st, se manifiesta la singularidad

. . . . . .
mdetermmada, dmamos con SQ.TU'Q n quce CONSISte Nuestra existencia.
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